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SINOPSE

A tematica “Religido e Natureza” é familiar ao ser humano desde a antigiiidade, nas mais
diversas civilizagdes. Discute-se a “volta” do homem a natureza, no contexto do fluxo e
refluxo do pensamento ocidental, que em grande parte suprimiu a nocdo de encantos da
natureza, a partir da fragmentacao.

Examina-se o reencontro do ser humano com a natureza no caso da religiosidade aqui
estudada, a qual tem seu fundamento nas praticas dos indigenas da regido Amazo6nica que
preservaram sua antiga ligacdo com a natureza. Estuda-se, também, como se deu o elo de
ligagdo entre os indigenas e 0s seringueiros, razdo de ser desta religiosidade.

Estuda-se o nascimento da Religiosidade Cabocla, cujos maiores representantes sdo o Santo
Daime e a Unido do Vegetal, e o deslocamento desta religiosidade em direcédo as cidades,
na época dos seus fundadores.

Apresenta e analisa o sistema de crencas da Unido do Vegetal, apontando possiveis motivos
pelos quais a classe média o adota nos grandes centros urbanos, como € 0 caso de uma
comunidade paulista pesquisada.

Por fim, procura ver as comunidades da Unido do Vegetal como Comunidades Terapéuticas
ou 04sis, no interior das quais se encontram respostas para as perguntas existenciais dos
adeptos.

ANDRADE, Afranio Patrocinio de. The Tea Phenomenon and Cabocla Religiosity - A
study centered in the Union of the Vegetable. S&o Bernardo do Campo, Methodist Institute
for Higher Education, 1995.
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ABSTRACT

The theme “Religion and Nature” is familiar to human beings since antiquity, in the most
diverse of civilizations. The discussion of the “return” of humans to nature, in the context
of the give and take of western thought, in great part abolished the notion of the
enchantments of nature, due to fragmentation.

This study examines the re-encounter of human beings with nature, in the case of the
specified religiosity, which has its foundation in the practices of persons indigenous to the
Amazon region who have preserved their ancient connection with nature. Also studied is
the relationship between this group of indigenous persons and the process of extracting
latex from the rubber tree, the reason for the existence of this religiosity.

Studied also is the birth of Cabocla Religiosity, whose greatest representatives are Saint
Daime and the Union of the Vegetable, and the dislocation of this religiosity toward the
cities, in the age of its founders.

An analysis is presented of the belief system of the Union of the Vegetable, pointing to
possible motives for its adoption by the middle class in the great urban centers, as is the
case for a community in the area of Sdo Paulo which was surveyed.

Finally, the study seeks to see the communities of the Union of the Vegetable as
Therapeutic Communities or Oases, in the midst of which its followers find answers to
existential questions.
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INTRODUCAO

E de dominio publico a informacdo veiculada pela imprensa sobre a utilizagio que
uma parcela da sociedade brasileira vem fazendo de um ché em rituais religiosos. Via de
regra, as pessoas menos informadas a respeito do assunto falam de Santo Daime,
indistintamente. Esta expressdo, cunhada por volta de 1930 pelo senhor Raimundo Irineu
Serra (1892-1971), deriva do verbo dar, empregado na forma de prece: “Dai-me amor, Dai-
me luz, Dai-me forga”, segundo teria ele recebido da Rainha da Floresta em uma visdo sob
efeito do ch&. Nesta mesma ocasido, o Sr. Irineu teria ficado sabendo da vinculagdo do cha

com os antigos Incas.

Para o bom andamento desta dissertacdo, queremos fazer inicialmente uma distingéo
com o objetivo de esclarecer o0 assunto: o Santo Daime é apenas uma parte de um fenémeno
religioso vivenciado desde épocas imemoraveis pelos indigenas dos Andes e da Bacia
Amazonica. A vertente “civilizada” desse fendmeno, que nesta dissertagdo denominaremos
de Religiosidade Cabocla, teve origem na Regido Norte, mais especificamente nos Estados
do Acre e de Rondonia, e vem se alastrando para os grandes centros urbanos do Pais. A

Religiosidade Cabocla € composta de diversos segmentos, sendo os dois principais o0
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mencionado Santo Daime e a Unido do Vegetal. Este fendmeno é sustentado por pessoas
que acreditam no transcendente e utilizam-se da referida bebida por alguns dita alucinégena

para, em estado de éxtase, entrar em contato com o divino.

As diversas denominacgfes alternativas que vém sendo propostas para substituir o
termo pejorativo “drogas” utilizado por muitos despercebidos, ainda ddo margem a mal-
entendidos. Dado o respeito com que o cha é tratado no seio das comunidades que o
utilizam em seus rituais e tendo em vista que 0 mesmo é visto como elemento sagrado,
parece-nos que a melhor denominagdo até o momento atribuida ao cha é aquela adotada por
Edward MacRae. Ao invés do tradicional termo alucindgeno, esse antropo6logo, seguindo

outros estudiosos, propGe o termo entedgeno. Termo este que €, segundo aquele autor,

derivado de entheos, palavra do grego antigo que significa literalmente
“deus dentro” e era utilizada para descrever o estado em que alguém se
encontra quando inspirado ou possuido por um deus que entrou em seu
corpo. Era aplicada aos transes proféticos, a paixdo erética e a criacao
artistica, assim como aos ritos religiosos onde estados misticos eram
experienciados através da ingestdo de substancias que partilhavam da
esséncia divina. Portanto, entedgeno significa aquilo que leva alguém a
ter o divino dentro de si.

Acrescentamos que mesmo a Religiosidade Cabocla sendo uma parte de um
fendmeno ainda maior ela perfaz um complexo fenémeno religioso a parte, vez que traz em
seu bojo diversas tradigdes religiosas, das quais destacamos: a tradicdo indigena (que
enquanto tal ja € diversificada de tribo para tribo e de povo para povo), a tradicdo catdlica-
popular, o espiritismo e tracos de religides afro-brasileiras, como a umbanda, por exemplo.

Assim sendo, entendemos que, Se quiséssemos abarcar todo essa religiosidade,
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extrapolariamos os limites da presente dissertagdo, principalmente pelo fato de esta ser

uma primeira abordagem do assunto, a nivel de Ciéncias da Religi&o.

Por este motivo temos que limitar o presente estudo a uma parte deste amplo
fendmeno, destacando da Religiosidade Cabocla, apenas a Unido do Vegetal, a qual
apresenta uma clara organizacgdo interna, com um corpo de “sacerdotes” ou mestres e
diversas comunidades estdveis em quase todas as Unidades da Federacdo. Em suas
comunidades, reune os seus fiéis, seguindo calendario proprio e tem como proposta
“transformar o ser humano no sentido de desenvolver suas virtudes morais, intelectuais e
espirituais.” Neste contexto, faz uso do mencionado ché para fins estritamente religiosos,
seguindo uma doutrina especifica, formulada pelo guia espiritual da "seita”, o mestre José
Gabriel da Costa. Com esse procedimento, os fieis procuram ser mais felizes neste mundo

em que vivemos.

Nosso procedimento em limitar o estudo de talo fendmeno leva em consideragéo o
fato de termos nos inserido neste grupo religioso h& nove anos, com o objetivo de conhece-
lo a partir de dentro, convictos de que, sO a partir de uma vivéncia interna com o fenémeno,
teriamos condi¢Oes de nos expressar coerentemente com o mesmo. No momento, temos
consciéncia de que devemos nos aproximar gradativamente deste complexo fenémeno
religioso, dada a seriedade com a qual o estamos estudando. Desta forma, entendemos ser
coerente procedermos ao estudo de uma "seita™ em particular, caminhando no sentido da

parte para o todo.



www.neip.info

Situado assim nosso estudo, que acreditamos poder ser em parte condizente com 0
fendmeno como um todo, consideramos que esta pesquisa reveste-se de singular
importancia, principalmente pela sua contribuicdo no sentido de abrir as portas para trazer o
assunto a apreciacdo académica, em especial na area das Ciéncias da Religido. Um outro
aspecto reside no fato de ser este um primeiro degrau para que outras contribuicdes possam
a ela se somar, a partir dos rudimentos que apresentaremos, rudimentos estes que

certamente servirdo de indicadores de novos conteldos a serem pesquisados.

Quanto a contribuicdo que o estudo do fenémeno como um todo (e desta seita em
particular) pode trazer para o ser humano de nossos dias, achamos oportuno acrescentar que
a profundidade de conteddo religioso manifesto no seu sistema de crengas nos causa
admiracdo, mormente pela sua proposta de transformacdo da sociedade, confrontando o
homem com sua condicdo de depende ontologicamente da natureza. O elemento néo
racional da religiosidade do fendmeno em estudo nos faz trilhar novo caminho, na medida
em que propde o que denominaremos de abandono da “ortodoxia farisaica”, que nada mais
é do que parte da racionalidade ocidental, historica, que distancia o ser humano da natureza,
sua seu “ninho”. Entendemos que abordagens como esta nos possibilitam abertura de novos

horizontes, questionando inclusive 0s nossos pressupostos filosoficos.

Desta forma, por um lado nossa pesquisa cria uma ponte de ligacdo, trazendo o
assunto a esfera académica e, por outro lado, através do estudo que estamos propondo,
podemos vislumbrar, pelo menos em parte, o horizonte aberto pela religiosidade sob

estudo.
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Quando iniciamos nossa aproximacdo deste fendbmeno, dispinhamos apenas de
nossa propria experiéncia. Com o passar do tempo, temos tido oportunidade de acompanhar
0S poucos escritos que vém surgindo sobre 0 mesmo. Por este motivo e tendo em vista que
se trata de um fendbmeno do qual pouco ou quase nada se tem estudado, consideramos
oportuno fazer de logo uma breve apreciacdo da bibliografia existente a seu respeito. Para
isto consideramos importante didaticamente classificar os diversos autores em dois grupos,
a saber: no primeiro grupo arrolaremos os “textos esporadicos”: artigos de jornais e
revistas e obras que consideramos sem muita relevancia para um estudo mais aprofundado,
apesar de ndo as dispensarmos para eventuais consultas. No segundo grupo apresentaremos
0s documentos de maior relevancia, escritos por autores academicamente bem situados, tais
como antropologos, historiadores, médicos, etnologos, quimico e botéanicos. Sendo

assim, temos para o primeiro grupo os seguintes autores e obras:

1) CAMARGO, Pedro e HORTA, Bernardo (colaborador). “Santo Daime. Um
caminho para o autoconhecimento”. In: Ano Zero, Rio de Janeiro, s/n, 1991, p.34. De
menor monta, este artigo tende a indicar que o Santo Daime é uma doutrina ou um caminho
cujos méritos estdo no autoconhecimento que proporciona aos que dele se utilizam. Trata-

se de uma apologia, escrita em tom de proselitismo.

2) GREGORIM, Gilberto. Santo Daime. Estudos sobre Simbolismo, Doutrina e
Povo Juramidam. S&o Paulo, icone, 1991, 127pp. Aparentemente sem qualquer pretensdo
académica, o autor parece de fato querer escrever um “best-seller” sobre o Santo Daime, a
maneira de um adepto-missionario, narrando, a0 modo de um navegante que viaja por

terras estranhas, os aspectos “simbolicos” do culto a que freqiienta;
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3) “Oasca: viagem para o desconhecido”, Revista Transe. Ano I, n°20, S&o Paulo,
s/d, p.52. Refere-se especificamente ao Santo Daime. O proprio autor, anénimo no texto,

assim resume seu artigo:

Como pode alguém descobrir a mistura de duas ervas, de milhares, que na
sua soma dé efeitos transcendentes? Mistério. O fato é que na selva
amazonica existem duas plantas - um cipo e uma arbustiva - que leva [sic]
quem o bebeu [sic] a um contato direto com o astral superior. Utilizada
pelos indigenas Incas e tupis, foi pouco a pouco sendo descoberto [sic]
pelos aventureiros brancos que se embrenharam na selva, principalmente
com o advento da Il guerra, & procura da borracha. Homens da nossa
civilizagdo, em busca de energias naturais, acabaram encontrando razdes
mais profundas para suas vidas e estdo, hoje em dia, difundindo os
poderes magicos dessa forca da natureza entre nos, civilizados. A mistura
desse cipd e dessa arbustiva gera uma bebida conhecida como oasca. E
esses homens brancos que a beberam e tinham algum predicado espiritual
criaram diversas seitas, e através delas, a selva se aproxima de nds, com
todos os seus mistérios. Dessa longa histdria, mais remota do que 0s
tempos de Salomé&o, publicamos uma reportagem que fizeram sobre a
seita Santo-Daime, hoje em expansdo, que a sua maneira interpreta a
mistica, nos fala nela dos valores misteriosos desse cha: oasca.

Com este enunciado tdo claro, o resumo acaba dizendo mais que o proprio artigo;

4) MILANEZ, Wania. Oaska. A revelacdo do sentido da vida. Soma Publicidade,
Campinas, 1988, 112p. A obra, apologética por natureza, foi escrita por uma discipula de
um dos mestres dissidentes da Unido do Vegetal. Conta a histdria de fundagdo da faccéo,
faz uma apologia da utilizag&o da oaska e apresenta fotos das plantas e das dependéncias do
grupo, concluindo com uma sessdo de perguntas e respostas sobre temas diversos, tendo a

frente o responsavel pelos trabalhos.
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5) MILANEZ, Wania. Oaska. O Evangelho da Rosa. E uma reedi¢do aumentada de

sua primeira obra, uma ficcdo que em parte se baseia naquele ja descrita.

6) FALCAO, Lorem. “Amaz6nia, a Gltima fronteira da Terra”. In: Manchete, S&o
Paulo, n°1825 (ano 35), 11.4.87, p. 46s. Trata-se de uma reportagem sensacionalista,
aparentemente sem qualquer referéncia respeitosa aqueles que, vivendo num ambiente
inbspito como o do Acre, véem no Santo Daime uma chance para a sua propria

sobrevivéncia.

7) “O LSD da Amazonia”. In: Revista O Cruzeiro, Rio de Janeiro, Ano XLIII, n°28,
17.07.71, p.40. Trata-se de uma das mais antigas reportagens feitas sobre a Unido do
Vegetal, quando o seu fundador, mestre José Gabriel da Costa, ainda estava em vida. O
contetdo desta matéria € a prova cabal de que o repdrter, que a redigiu em estado de éxtase,

ndo entendeu absolutamente nada do que se tratava;

8) “Santa Beberagem. A oasca, uma alucindgena bebida indigena, chega as cidades
através da Unido do Vegetal”. In: Isto &, S&o Paulo, n° 440, 29.05.85, p. 56s. E mais uma
reportagem de cunho sensacionalista, embora demonstra certa ponderacdo no tratamento
com o grupo em questdo. Seu contetdo, informativo por natureza, ndo acrescenta muito a

pesquisa académica;

9) “Paulistano adere ao Daime e ja prepara seu cha”. In: Folha de Sdo Paulo,
11.11.90, Caderno Cidades, p.5. E uma reportagem que prima pelo fato de vincular os
termos proprios do exército aqueles utilizados pelo Santo Daime: comandante, soldados,

fardados e general. Trata-se de uma boa informacao para quem nada sabe do assunto, mas
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insuficiente para quem deseja mais que uma simples informacdo. Sua desvantagem esta
principalmente no fato de veicular a informacéo de que “Daime e Unido do Vegetal ndo se

ddo bem”, o que ndo é confirmado por nenhuma das faccdes religiosas;

10) “Trégua para a “uasca’. O governo retira o cha alucinégeno da Amazonia do
index de entorpecentes.” Isto €, S&o Paulo, n® 477. 12.02.86, p.42. Trata-se de uma simples
informacéo, que ndo vai além do que anuncia seu titulo. O seu pano-de-fundo historico
reside no fato de, por um periodo de aproximadamente seis meses, 0 Governo Federal ter
mandado suspender o uso do chd, entendendo que se tratava de um entorpecente. Provado
que ndo era o caso, liberou-o com a condicdo de que Sseu uso seja restrito as cerimonias
religiosas. Mais detalhes sobre isto podem ser vistos em FROES, Vera. Santo Daime
Cultura Amazonica. Historia do Povo Juramidam. Manaus, Marco Imperial, 1986, p.183-

193. Este artigo faz mencao a esta ocorréncia de liberagéo.

11) ANDRITZKY, Walter. “Xamanismo. A Oasca no Ritual de Cura”. In: Revista
Planeta. n® 180, setembro/87, p.20-26. Embora nédo faca distingdo entre a ayahuasca e as
drogas ilicitas em geral, o autor, correspondente desta Revista na Alemanha, informa-nos
da existéncia de uma comunidade de indios piros, com aproximadamente 1.600 habitantes,
0S quais empregam a ayahuasca em seu ritual de curas, tradicionalmente herdado dos
antigos Incas, segundo o autor. Além disto, o autor apresenta diversas informacGes
importantes sobre a ayahuasca no contexto indigena, o que torna seu artigo uma importante

fonte de estudo;
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12) LUZ, Dioclécio. O ch& que serve para falar com Deus. Entre a lenda e a
realidade, a historia da Unido do vegetal e do Santo Daime. In: Roteiro Mégico de Brasilia,
Codeplan, 1986, p.138-143. O artigo é excelente pelo fato de prestar uma boa informagé&o -

alids, objetivo para o qual foi escrito - mas é desprovido de qualquer rigor cientifico;

13) ARARIPE, Flaminio de Alencar, Unido do Vegetal. A Oasca e a Religido do

Sentir. In: Revista Planeta, n® 105, junho/81, p. 34ss. Segundo o resumo feito pelo editor:

Patrimonio dos indios da Amazonia peruana, ancestralmente usada pelos
Incas como religido, a oasca tornou-se conhecida também pelos
agricultores da frente seringueira que penetrou naquela regido. Do
preparado entre o cipo do mariri e a folha da chacrona renasceu a Uniéo
do Vegetal, para recordar as vidas passadas e ver o sentido verdadeiro da
roda da reencarnacdo, bem como conhecer a origem e o destino real da
natureza e do homem. (p.34)

Trata-se de uma matéria na qual o autor procura indicar 0s pontos centrais da

religiosidade presente na Unido do Vegetal, destacando seu ritual.

14) The History of Santo Daime. In: Shaman’s Drum. A Journal of Experimental
Shamanism. n°® 22. 1190-91. p. 39s. Narra a historia do Santo Daime desde 0 momento em
que o mestre Raimundo Irineu Serra, seu fundador, recebeu a missdo de implantar essa
nova religido até o ano de 1990, quando morre o seu principal discipulo que o sucedeu nos
trabalhos. O texto, claro e sintético, fornece as informagdes basicas sobre o Santo Daime.

Embora ndo mencione, depende literariamente da obra de Vera Frées, aqui comentada.

15) BURROUGHS, William; GINSBERG, Allen. Cartas do Yagé. L&PM Editores,

Porto Alegre, 1984, 93 p. Esta obra é uma coletanea de cartas trocadas entre estes dois
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autores-amigos sobre o Yagé. William teria vindo para a Colémbia em busca do famoso
chd. Na medida em que ia tendo suas experiéncias, relatava-as em cartas ao seu amigo
Allen, que as responde. Trata-se de um relato de dois aventureiros que, a julgar pelo seu

contetido, pouco ou nada entenderam da profundidade do assunto.

16) LIBANIO, J. B.; FILHO, Miguel Martins. A Busca do Sagrado. F.T.D., S&o
Paulo, 1991. p. 69s. Os autores conseguiram escrever um texto brilhante sobre o Santo
Daime. Mas, a julgar pelo fato de eles remeterem os leitores para L. E. Soares, “O Santo
Daime no contexto da nova consciéncia religiosa”, in: Cadernos do ISER, Sinais dos
tempos. Diversidade religiosa no Brasil. Rio de Janeiro, ISER, 1990, n.23, pp. 265-274,
deduz-se facilmente que eles mesmos ndo conhecam o assunto, mas leram a respeito.
Tratando-se de uma abordagem de segunda méo, o artigo merece duas observacdes: a) A
inclusdo do Santo Daime no grupo das religides burguesas intimistas €, a nosso ver,
passivel de questionamento, vez que aquele culto foi fundado por um negro filho de
escravos e soldado da borracha no Acre e seguido por milhares de pessoas entre as quais
nem todas sdo providas de bens materiais; b) A afirmacdo segundo a qual a coldnia dos
cinco mil, no Acre, é formada por pessoas que “vendendo os bens, vieram integrar as
coldnias no Acre” também tem suas reservas. Da forma apresentada pelos autores da a
entender que existe uma vasta ocorréncia desse fenémeno, o que talvez ndo tenha ido além
de uma meia duzia de casos. Segundo relata Vera Froes, as coldnias foram formadas por
falta de condicdes dos seringueiros, que ndo podiam mais continuar vivendo da seringa e da
castanha, devastadas pela implantacdo da pecuaria na regido. Portanto, quando eles
formaram a colénia o fizeram porque, em sua grande maioria, ndo tinham mais posse

alguma.
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No segundo grupo acima referido, incluimos os seguintes autores e obras:

1) ALVERGA, Alex Polari de. Viagem ao Santo Daime: o livro das mirac6es. Rio
de Janeiro, Rocco, 1984. Nesta obra o autor, atualmente um expoente do Santo Daime no
Rio de Janeiro, descreve suas primeiras miracfes com o cha, notadamente extasiado pelas
primeiras “experiéncias do sagrado”. Ao estilo da “conversdo de Saulo no caminho de
Damasco”, o0 autor conta como se deparou com o0 Santo Daime e o que significou para ele
aquela experiéncia fundante, razdo pela qual sua narrativa € o que poderiamos chamar de
“auténtico testemunho de um fiel”. Tal testemunho as vezes chega a beirar ao fanatismo,
mas, cauteloso, o autor demonstra-se sistematico e tende a passar para o leitor uma
imagem de que tudo aquilo € apenas 0 comeco de um experiéncia muito mais profunda, a

qual ndo se limita as poucas paginas do livro;

2) ALVERGAS, Alex Polari de. O Guia da Floresta. Record/Nova Era, Rio de
Janeiro, 1992, 265pp. Esta obra descreve na introducdo a Ayahuasca e sua descoberta pelo
Mestre Raimundo Irineu Serra, com a continuacdo dos trabalhos pelo padrinho Sebastido.
Na sequéncia, o livro, em 16 capitulos, € o que poderiamos denominar de “obra
apaixonada” de um “discipulo extasiado”, procurando por todos os meios fazer uma
apologia segundo a qual o Santo Daime seria 0 que poderiamos denominar de “a arca de
Noé” de nossos dias, ou a “senda celestial”. Para tanto, o autor vale-se de todos 0s recursos
ao seu alcance, quer procurando cativar o leitor pela poética quer utilizando-se de uma
linguagem universalista, que procura abranger inclusive as diversas terminologias

empregadas pelas mais variadas religides, 0 que torna a obra, a nosso ver, em parte
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contraditoria no seu conteddo, mas um excelente guia para quem quer conhecer o culto do

Santo Daime;

3) Unido do Vegetal. Consolidacao das Leis do Centro Espirita Beneficente Unido
do Vegetal. 22 edicdo, Sede Geral, Brasilia, 1991. (ha uma edicdo mais recente). Embora de
circulagdo interna, tivemos acesso a esta obra e a consultaremos no transcorrer de nossa
dissertacdo. Conforme descreve em sua apresentacdo, seu objetivo reside em “reunir em
um sé volume as leis do Centro Espirita Beneficente Unido do Vegetal” (p.9). Dessa sorte,
sua consulta se torna indispensavel para quem quer conhecer o ordenamento interno da
"seita" e, para um estudo mais aprofundado (o que ndo € o caso aqui), a evolucdo desse

ordenamento ao longo do tempo.

4) MACRAE, Edward. Guiado pela Lua. Xamanismo e uso ritual da Ayahuasca no
Culto do Santo Daime. Sdo Paulo, Brasiliense, 1992, 160p. Entre as obras escritas
especificamente sobre o Santo Daime, esta € a que segue estritamente todo o rigor
académico. O autor, que teremos o prazer e a honra de ter em nossa banca examinadora, é
graduado em psicologia social pela Universidade de Sussex, mestre em sociologia pela
Universidade de Essex e doutor em Antropologia Social pela USP. Escrita em seis
capitulos, a obra trata dos assuntos a seguir indicados, apds uma esclarecedora introducéo
em que o autor situa o uso de psicoativos (no caso, do “entedgeno” ao invés do pejorativo
“alucindgeno”) dentro do Xamanismo sobre o qual o Santo Daime lanca suas raizes. Ainda
na introducdo o autor apresenta sua visdo globalizante do assunto, propondo trabalhar o

fator “setting”: meio fisico, social e cultural onde ocorre o uso da substancia, deixando
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para outras areas do conhecimento o estudo de outros fatores tais como a substancia
propriamente dita e o0 “set”: “estado psicologico do individuo no momento do uso da
substancia, incluindo-se ai a estrutura de sua personalidade e expectativas a respeito dos
efeitos da substancia” (p.17). Segue-se uma analise dos “modelos” utilizados desde a
década de 60 para o estudo do transe e um resumo dos temas tratados, que S0 0S
seguintes: a) Xamanismo na Amazonia Ocidental (estudo realizado a partir de pesquisa de
campo feita sobretudo por Eduardo Luna); b) Concepcbes caboclas de doenca e 0 uso da
ayahuasca; ¢) O desenvolvimento do culto do Santo Daime (faz uma descricdo semelhante
as de Vera Frées e Walter Dias); d) Os rituais do culto do Santo Daime; e) O uso
controlado da ayahuasca e seus efeitos estruturantes nos rituais do Santo Daime; f) Dos
solitarios vegetalistas ao “xamanismo coletivo” do Santo Daime. Relativamente ao

contetdo da obra, citamos o resumo apresentado na introducdo. Segundo esse resumo,

Este trabalho procura inicialmente estabelecer o contexto sociocultural do
uso da ayahuasca nos rituais do Santo Daime. Para tanto, recuamos aos
antecedentes caboclos e indigenas dessas praticas na Amazoénia [peruana
e brasileira]. As origens e o desenvolvimento do Santo Daime, suas
relagdes com o processo cultural e social da Amazénia e do Brasil do
século XX sdo o tema do terceiro capitulo. O capitulo seguinte aprofunda
a descricdo e a discussdo de Vvarios rituais em que o cha entedgeno €
utilizado. O quinto capitulo procura aplicar de forma sistematica as
teorias de Zinberg sobre o controle social informal que se desenvolve
entre os adeptos do culto no seu dia a dia, especialmente durante os
rituais. (...) O sexto capitulo busca entender as relacdes entre essas
praticas de origem cabocla e a sociedade urbana das grandes metrépoles
do Sudeste do Brasil, onde essa seita vem exercendo um especial
fascinio entre a juventude culta e libertaria das camadas médias. (p.23).

Na conclusdo, o autor posiciona-se favoravelmente ao uso do cha nos meios urbanos

€ apresenta suas razoes;
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5) HENMAN, Anthony Richard. Uso del ayahuasca en um contexto autoritario: el
caso de la Unido do Vegetal. In: America Indigena. Instituto Indigenista Interamericano,
Afo XLVI, n°1l, Vol XLVI, jan-mar, 1986, p.219ss. Veja o0 texto em portugués In:
Comunicagdes do ISER, Ano 8, n°® 33, 1989, p.73ss. A primeira parte do artigo traz um
apanhado historico significativo para a pesquisa. A grande importancia deste artigo esta no
fato de delimitar o contexto histérico em que a Unido do Vegetal teve inicio (época da
repressdo); em apresentar uma ligacdo deste grupo com os demais usuarios da Hoasca e em
constatar que os membros da Unido do Vegetal sdo de classe meédia. No entanto, o artigo de
Henman, embora muito elogiado e até indicado pelos integrantes do grupo de observadores
do Confen (Conselho Federal de Entorpecentes), apresenta alguns pontos de dificuldades.
Ali a Histdria da Hoasca apresenta-se truncada, chegando a afirmar, sem citar a fonte, que
“0 mestre Caiano havia tentado preparar a bebida usando somente o cipd da hoasca (?) mas
ficou doente ao bebe-la” (p.225). Ora, ap0s percorrer nove comunidades da Unido do
Vegetal e ouvirmos diversas vezes a Historia da Hoasca (que reproduziremos em nosso
terceiro capitulo) da boca de diversos lideres, jamais ouvimos tal afirmacéo. Alias, tivemos
acesso a uma fita gravada de prépria voz do fundador da "seita”, o mestre Gabriel. Dela
ndo consta o que Henman afirma. Entdo, com todo respeito por aquele pesquisador,
opinamos que suas informacdes sdo por demais tendenciosas, a comecar pelo titulo de

“autoritario” atribuido ao grupo. Retomaremos esse assunto em nosso quarto capitulo.

6) FROES, Vera. Santo Daime Cultura Amazonica. Histéria do Povo Juramidam.
Manaus, Marco Imperial, 1983. A autora, formada em Historia e adepta do Santo Daime,

procura, segundo o prefécio a primeira edicdo, atribuido a Jalio Cezar Melatti (da UnB):
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apontar as principais questdes que afloram o exame do desenvolvimento
dessa nova religido: a combinacdo de crencas indigenas e africanas com
elementos do catolicismo popular e do espiritismo em um novo sistema
sincrético. (p. 17)

A autora levanta cinco teses-guias, defendidas ao longo de seu trabalho, das quais
destacamos duas, a saber: a) a destruicdo da floresta amazdnica ameaca a utilizacdo do
Santo Daime e a “cultura amazo6nica”, subtitulo de sua obra; b) o uso do Santo Daime e as
relacbes de producéo vigentes na comunidade favorecem uma integracdo social equilibrada
e uma maior consciéncia ecologica, razdo pela qual deve ser defendido. Na busca de
atender seus objetivos, a autora ndo somente enquadra a histdria e o desenvolvimento da
comunidade no contexto histérico dos chamados “ciclos da borracha” (anexo | da obra),
como procura descrever seus rituais, fardamentos (ou uniformes), personagens importantes
e doutrina. Alem disto, a autora quer ver no Santo Daime a ocorréncia de um movimento
messianico que se opde ao sistema capitalista vigente, razdo pela qual ela junta em sua
bibliografia “estudos sobre formas de producdo ndo-capitalistas”, entre outros. Com uma
abrangéncia que vai de Marx a Jesus, a obra torna-se pouco rigorosa academicamente,
misturando, por fim, a razdo da dialética marxista com a paixdo de uma adepta do Daime,
narrando a experiéncia que teve com este quando da realizacdo de seu parto. Isto, alias, ndo

deprecia a obra, um dos mais solidos escritos produzidos por adeptos do Santo Daime.

Suas multiplas citacfes ao longo dessa dissertacdo vem comprovar essa nossa tendéncia.

7) BELLIER, Iréne. Los cantos Mai Huna del Yajé (Amazonia peruana). In:
America Indigena. Instituto Indigenista Interamericano, Afio XLVI, n°1, Vol XLVI, jan-
mar, 1986, p.129ss. A autora €, segundo o texto, integrante da Equipe de Pesquisa em

Etnologia Americana da Escola de Altos Estudos em Ciéncias Sociais de Paris. O texto é
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um estudo dos cantos xamanicos e ritualisticos do povo Mai Huna. Neste estudo, faz-se
uma analise dos respectivos temas de tais cantos, os quais, sob efeito da ayahuasca, ali
denominada de Yagé, sdo entoados na cura de seus pacientes. O texto € enriquecedor
principalmente por fornecer fartos elementos informativos sobre a religiosidade de tal povo,

desenvolvida a partir do ritual com o cha;

8) GATES, Bronwen. La taxonomia de las malpigiaceas utilizadas en el brebaje del
ayahuasca. In: America Indigena. Instituto Indigenista Interamericano, Afio XLVI, n°l,
Vol XLVI, jan-mar, 1986, p.49ss. O autor, botanico da Universidade de Michigan, EUA,
informa-nos da existéncia de diversas outras plantas, num total de dez espécies, que sdo
utilizadas pelos indios na preparacdo da ayahuasca. O texto examina todas estas espécies,
identificando-as tecnicamente, apés um breve histérico que se inicia com a primeira
descoberta feita por Richard Spruce, em 1852, entre os indios Tucanos do rio Valpés,
afluente do Amazonas brasileiro. O texto termina sugerindo a analise quimica de diversas

plantas, o que poderia provocar resultados interessantes para a pesquisa botanica;

9) GEBHART-SAYER, Angelika. Una terapia estética. Los disefios visionarios del
ayahuasca entre los Shipibo-Conibo. In: America Indigena. Instituto Indigenista
Interamericano, Afio XLVI, n°1, Vol XLVI, jan-mar, 1986, p.189ss. O autor, do
Departamento de Antropologia da Universidade de Tubinga (Alemanha), apds uma breve
recensao daqueles que o precederam, estuda basicamente duas coisas atinentes a0 povo
Shipibo-Conibo:a) o processo utilizado pelos xamas para curar seus pacientes, utilizando-se
da ayahuasca nas sessdes de cura que se realizam quase todas as noites e b) os desenhos:

bordados em tecidos, decoracdo da cerdmica e principalmente as marcas das pessoas com



www.neip.info

desenhos corporais invisiveis e indeléveis, também realizados sob o efeito da ayahuasca e
empregados na cura. Segue-se um relatorio de onze sessdes de cura observadas pelo autor

que avalia as suas implicagdes sociais;

10) LANGDON, E. Jean. Las clasificaciones del yajé dentro del grupo Siona:
ethnoboténica, etnogimica e historia. In: America Indigena. Instituto Indigenista
Interamericano, Afio XLVI, n°1, Vol XLVI, jan-mar, 1986, p.101ss. Professor da
Universidade Federal de Florianopolis (SC), o autor propfe-se a apresentar o efeito da
cultura nas visdes alucindgenas e o lugar que estas ocupam dentro da classificagdo nativa
das plantas. Por isto, propugna que a classificacdo dos diversos tipos de Banisteriopsis,
realizada pelos Siona é mais exata que a apresentada pela Botanica, ja que este povo possui
um vasto conhecimento na preparacdo da beberagem de alucinégenos, utilizando-se do yajé
principalmente como uma ajuda adivinhatoria. O texto narra como as plantas séo
reconhecidas na floresta, a preparacdo do cha e os procedimentos ritualisticos implicados,
concluindo com uma apresentacdo sucinta das classes de yajé e suas caracteristicas

adotadas pelos Sionas.

11) LUNA, Luis Eduardo. Apéndices (traducdo do inglés por Argélia Castillo). In:
America Indigena. Instituto Indigenista Interamericano, Afio XLVI, n°1, Vol XLVI, jan-
mar, 1986, p. 247ss. Tratam-se de dois apéndices elaborados por este pesquisador da
“Swedish School of Economics”, Helsinki, Finlandia, introduzidos com as seguintes

palavras auto-explicativas:

Durante a andlise da bibliografia cientifica que versa sobre o uso de
preparagdes psicotropicas a base de Banisteriopsis elaborei um registro
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tanto das tribos indigenas que as ingerem como dos nomes locais com que
as denominam. Sem davida, estas listas ndo sdo exaustivas e unicamente
devem considerar-se indicativas. No apéndice 1 incluo, por ordem
alfabetica, as diferentes tribos ou grupos; entre parénteses e em cursivas
aparece a familia linglistica correspondente. Acrescenta-se que
empreguei a classificagdo que Loukotka (1968) faz das familias
lingiisticas. Um mapa no qual se localiza o uso da ayahuasca entre 0s
indios do noroeste do Peru aparece em Tessmann 1930, mapa 18. No
apéndice 2, acha-se uma lista em ordem alfabética dos nomes locais
dados a preparacdao com base em Banisteriopsis.

Trata-se, na verdade, de uma excelente fonte para quem quer saber onde e quais

povos se utilizam do cha em quest&o;

12) McKENNA, Dennis J.; LUNA, L. E;; TOWERS, G. H. N. Ingredientes
biodindmicos en las plantas que se mezclan alucinogenos ayahuasca. Una farmacopea
tradicional no investigada. In: America Indigena. Instituto Indigenista Interamericano, Afio
XLVI, n°1, Vol XLVI, jan-mar, 1986, p.73ss. Alem de delimitar historica e socialmente o
ingresso do uso da Hoasca no meio “civilizado”, os autores sustentam que a ayahuasca
ocupa uma posicao de destaque na medicina mestica tradicional. Descrevem sua botanica,
quimica e farmacologia e estudam as plantas que a ela se associam, fornecendo dados

fitoquimicos destas e apresentando o contexto xamanico em que sdo utilizadas;

13) NARANJO, Plutarco. Ayahuasca: Etnomedicina y Mitologia. Quito, Libri
Mundi, 1983, 221p. De acordo com o Prélogo, esta obra complementa a anterior do mesmo
autor intitulada “Ayahuasca: religido e medicina”, que se esgotou rapidamente.
Complementando aquela, o autor acentua nesta o0 aspecto mitico, por considerar que

sendo o mito fruto de uma mentalidade historica, a qual por sua vez € o
reflexo de uma forma de organizacédo social, este, como a peca ceramica
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para o arquedlogo, constitui uma valorosissima fonte de informacao sobre
arquétipos culturais e sociais (p. 10).

A obra é escrita em sete capitulos. O autor, no primeiro deles, defende que os

alucindgenos provavelmente foram utilizados pelas primeiras vezes quando os hominidios

em sua longa evolucdo e dependendo sobre tudo de épocas de escassez,
deviam provar qualquer alimento que estivesse a seu alcance, animal ou
vegetal, ndo havendo razdo para pensar que a-priori se abstivessem de
ingerir plantas alucinégenos (p.13).

Arrola, ainda neste primeiro capitulo, as plantas psicodélicas utilizadas por
sumérios, assirios, caldeus, chineses, hindus e gregos, passando a falar da ayahuasca e de
outras plantas no contexto do “Novo Mundo”. No segundo capitulo descreve
detalhadamente os aspectos botanicos das familias das malpighiaceas e do género
Banisteriopsis,com a descricdo de sua geografia. No terceiro capitulo traca os antecedentes
historicos sobre a ayahuasca, remontando-se ao periodo que vai do século VI a.C. ao século
VI d.C. No capitulo quatro debruca-se sobre os aspectos linguisticos envolvendo as
palavras Ayahuasca, Caapi, Yageé e outros. Reserva o capitulo cinco ao estudo da ayahuasca
entre os indios Jibaros, onde trata do animismo e mundo natural, das classes de espiritos e
a ayahuasca, dos “lwianch” ou demonios, da “tzantza” ou "cacada de cabecas’ e finalmente
dos aspectos médicos da ayahuasca. No capitulo seis o autor parte para o estudo de outros
grupos de indigenas equatorianos que também utilizam-se da ayahuasca em sua medicina:
0S quichua, os cayapas, 0s colorados, 0s cofanes, os canelos, 0s secoyas, sionas e teetetes e
0s aucas. Descreve seus rituais e a relacdo destes com a medicina tradicional. Finalmente,

no sétimo capitulo, nosso autor procura apresentar os diversos tipos de mitos associados a
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ayahuasca, ressaltando que a importancia da mitologia no estudo das plantas psicodélicas

reside no fato de ndo existir

planta psicodélica que ndo esteja implicada em uma série de mitos. Se
com 0 mesmo empenho que 0 quimico trata de extrair os principios ativos
e estabelecer sua estrutura molecular se deseja penetrar na mentalidade do
povo que usa a planta em busca das razdes justificativas do uso, da
mesma forma o etn6logo ou o etnoboténico tém que penetrar no mundo
mitoldgico (p.193).

Conforme se pode ver no que acabamos de apresentar, esta obra trata de
praticamente tudo o que precisamos saber sobre a Hoasca no contexto indigena

(ayahuasca). Reveste-se assim de capital importancia para a pesquisa cientifica;

14) NARANJO, Plutarco. El ayahuasca en la arqueologia ecuatoriana. In: America
Indigena. Instituto Indigenista Interamericano, Afio XLVI, n°1, Vol XLVI, jan-mar, 1986,
p.117ss. A partir de documentos arqueoldgicos, o autor localiza copos especiais feitos de
ceramica antiga (400 a.C. -700 a.C.), os quais eram utilizados para ingerir uma bebida
sagrada. ApoOs definir a area geografica da ayahuasca e apontar a antigliidade de sua
utilizacdo cerimonial, o autor indica que tal recipiente deve ter sido utilizado nos

cerimoniais religiosos da ayahuasca.

15) RAMIREZ DE JARA, Maria Clemencia et al. Los hijos del bejuco solar y la
campana celeste. El yajé en la cultura popular urbana. In: America Indigena. Instituto
Indigenista Interamericano, Afio XLVI, n°1, Vol XLVI, jan-mar, 1986, p. 163ss. Os autores

integram o Instituto Colombiano de Antropologia. No presente texto
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examinam-se as estratégias de sobrevivéncia que se constituem no centro
de gravidade da cultura Sibundoy, que insistem em conseguir a integragdo
de elementos do sistema dominante sem abandonar os proprios,
estabelecendo mediacdes de acordo com a estrutura de seu pensamento, 0
gual tem como fundamento o movimento de opostos complementares, o
que se traduz em uma grande plasticidade cultural cujo principio basico é
conseguir um equilibrio dindmico (p.163).

Neste contexto, os autores estudam dois grupos indigenas: os Kamsa e 0s Inga,
habitantes do Vale de Sibundoy. Apos identificar a trajetdria etno-historica destes povos, 0s
autores estudam os aspectos econémicos de seus rituais frente aos “brancos”. Descrevem o
mundo do xama como um “mundo cheio de tensdes em que a imagem do indio se desdobra
en uma maravilhosa expressdo do que foi e é”: o indio que introjetou 0 mundo cristéo,
serve-se do yajé que lhe proporciona uma viagem iniciatica que reproduz o mito e o tempo
primordial; comparam o xamd@ com um filésofo, pelo fato de ele ser o iniciado cuja
instrucdo implica na entrada em todos os planos da cultura e na sua conexdo com uma
totalidade (p. 176). Apds detalhar as diversidades de espécies de ayahuasca e descrever 0s
rituais celebrados para que um novo xama seja “empossado”, os autores falam como estes
dois povos véem-se a Si mesmos, entre si e como se posicionam frente a outras etnias,
atraindo ao seu sistema esotérico em Bogota (sistema este que conta com o uso do yajé),
adeptos das camadas populares. Estes, “longe de modificar sua visdo de mundo, encontram

no yajé o meio mais adequado para reitera-la” (p.185).

16) REICHEL-DOLMATOFF, G. O Contexto Cultural de um Alucin6geno
Aborigine: Banisteriopsis Caapi. In: COELHO, Vera Penteado (Organizadora). Os
Alucindégenos e 0 mundo Simbolico. O uso dos alucindgenos entre os indios da América
do Sul. Séo Paulo, EPU, 1976, p.59-104. Publicado originalmente sob o titulo “El Contexto

Cultural de un Alucinogeno Aborigen: Banisteriopsis Caapi”. In: Revista de la Academia
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de Ciencias Exactas, Fisicas e Naturales, Bogota, VVol. XIII, n® 51: 327-345, dez. 1969. O
artigo visa estudar algum detalhe dos aspectos culturais relativos ao uso da ayahuasca entre
os indios Tucano. Na introducdo o autor faz um levantamento do estudo boténico,
etnobotanico, fitoquimico e farmacolégico das substancias psicotropicas empregadas no
preparo do cha. Ato continuo, descreve o contexto mitologico dos Tucano e discute-o,
narrando e interpretando os seus mitos. Focaliza o contexto ritual, que repete as origens do
cipo, descrevendo os efeitos do cha. Focaliza o contexto simbdlico, identificando os
diversos motivos em termos de incesto e de exogamia. Por fim, apresentam-se dois

apéndices que servem para relatar experiéncias de visdes obtidas com a ayahuasca;

17) SCHULTES, Richard Evans. El desarrollo historico de la identificacion de las
malpighiaceas empleadas como alucinogenos. In: America Indigena. Instituto Indigenista
Interamericano, Afio XLVI, n°1, Vol XLVI, jan-mar, 1986, p.9ss. O presente texto € um
levantamento sistematico de todos aqueles que, desde 1737, se reportaram a ayahuasca. Tal
levantamento assinala minuciosamente todos os resultados a que a pesquisa chegou, até o
momento de sua publicacdo. Trata-se pois de um excelente trabalho que serve para nortear

toda pesquisa que for feita em torno do assunto;

18) TIMOTEO, Clara Cardenas. Los Unaya y su Mundo. Instituto Indigenista
Peruano/Centro Amazonico de Antropologia y Aplicacion Practica, 1989 (Série:
Indigenismo y Realidad) n° 1, 291p. A obra é composta de duas partes. A primeira parte é
um eshogo geral da cultura Shipibo-Conibo. Neste primeiro momento a autora localiza esta
cultura no centro da selva peruana e estuda-lhe os aspectos etnolinguisticos, demograficos,

econémicos e politicos-organizacionais, concluindo com o levantamento da questdo da
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salde, assunto central que a autora vai trabalhar na segunda parte. Nesta ela faz uma
aproximacao da cosmovisdo dos Shipibo-Conibo (seu universo mitico, a questdo do
animismo e os ciclos de vida, com seus desdobramentos rituais) e parte para uma
explanacdo sobre o sistema médico destes, sistema este que é por ela valorizado, dada a sua
fundamentacdo cultural, ja que se trata de um povo que,

junto com a miséria 0 0s prejuizos que lhes causou a presenca [dos

europeus] exibe a condicdo mégica de sua extraordinaria resisténcia a
cinco séculos de impiedosa pressdao exterminadora e “desculturadora”.

(p.13)

Sua clara posicao a favor destas culturas dominadas, subordinadas e mal tratadas a
faz concluir que para tais povos “a complementacdo de sua medicina tradicional com a
medicina moderna ndo é vista como um problema, porque na realidade isto j& vem

acontecendo de diversas forma ha muito tempo.”

Portanto, sua tese central é a de que, longe de se desprezar a medicina indigena na
qual a ayahuasca tem lugar de destaque (cf. p.270), deve-se, pelo contrario, aproveita-la ao

lado e com a mesma importancia dada a medicina “oficial”.

19) JUNIOR, Sangirardi. O Indio e as Plantas Alucindgenas. Rio de Janeiro,
Alhambra, 1983 pp.175-188. Existe uma edigdo mais atualizada: JUNIOR, Sangirardi. O
indio e as Plantas Alucindgenas. Um Estudo Impressionante sobre as Drogas e seus
Efeitos. Rio de Janeiro, Tecnoprint, 1989, a qual ndo chegamos a consultar. Esta que
consultamos apresenta uma parte introdutéria em que se discute as espécies de Caapi e a

identidade “definitiva” do Yagé; descreve a beberagem do médico-feiticeiro Tucanoan (o
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mesmo Tucano). Menciona o Santo Daime e a Unido do Vegetal. Entre relatos, apresenta

0s principios ativos do cha, modos de preparar e usar e opinides diversas.

20) VALERA, Guillermo Arévalo. El ayahuasca y el curandero Shipibo-Conibo del
Ucayali (Per0). In: America Indigena. Instituto Indigenista Interamericano, Afio XLVI,
n°1, Vol XLVI, jan-mar, 1986, p.147ss. Num primeiro momento, descreve-se as variedades
de ayahuasca entre os Shipibo-Conibo, com 0s seus nomes nativos e seu preparo com e sem
ingredientes. Num segundo momento, estuda-se os rituais e 0s “caminhos” seguidos pelos

iniciados. Descreve-se cada passo de uma sessao.

21) LUNA, Luis Eduardo. Bibliografia sobre el ayahuasca. In: America Indigena.
Instituto Indigenista Interamericano, Afio XLVI, n°1, Vol XLVI, jan-mar, 1986, p. 235ss.
Este texto arrola praticamente toda a bibliografia disponivel sobre o assunto em espanhol,

em francés, em alemé&o e em inglés.

22) LUNA, Luis Eduardo; AMARINGO, Pablo César. Ayahuasca Visions. The
Religious Iconography of a Peruvian Shaman. North Atlantic Books, California, 1991, 160
pp. E uma obra composta em dois momentos: num primeiro momento, apos a introdugo,
apresenta-se uma biografia de Pablo Amaringo e trata das visdes. Num segundo momento
apresenta-se “As Vis0Oes”, em 4 partes. Estas visdes sdo quadros de pintura produzidos
pelos indios sob efeito da Ayahuasca, e retratam com nitidez uma serie de imagens mentais

provocadas pelo cha.
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23) DIAS JUNIOR, Walter. O Império de Juramidam nas Batalhas do Astral.
Uma Cartografia do Imaginario do Culto ao Santo Daime. Puc-SP, 1992 (dissertacdo de
Mestrado). SO recentemente, quando redigiamos o segundo capitulo de nossa dissertacéo,
tomamos conhecimento da existéncia dessa dissertagdo. Para nossa surpresa, algumas das
preocupacdes desse autor sdo exatamente as nossas. Por exemplo, a questdo da
“racionalidade ocidental”, a motivacdo inicial para explicar porque o Santo Daime vem
para 0s grandes centros urbanos e a re-sacralizagdo do cosmo. Tais temas, obviamente,
fazem-nos incluir tal dissertacdo entre este grupo de trabalhos importantes para nossa

pesquisa.

24) Unido do Vegetal. Hoasca. Fundamentos e Objetivos. Centro de Memoria e
Documentagdo, Brasilia, 1989. Esta obra, escrita com o objetivo de atraves dela a Unido do
Vegetal se “apresentar-se e prestar esclarecimentos as autoridades e a sociedade sobre seus
fundamentos e objetivos, dentro do processo que se impds de institucionalizar-se” (p.15),
traz muitas informagdes a respeito da "seita" objeto de nosso estudo. Estas informagoes
podem de fato servir de uma “apresentacdo” e de um *“esclarecimento” de seus
fundamentos e objetivos tanto para aqueles que ndo a conhecem como para aqueles que,
por razdes diversas, adquiriram preconceitos a respeito da "seita” como um todo. Enquanto
fonte de informagdes a respeito da "seita" concreta, a obra é excelente. No entanto, da
mesma forma que a obra de Wania Milanez, ela é apologética por natureza, o que prejudica,
em parte, seu aproveitamento em nosso trabalho. A fundamentacdo que apresenta, por
exemplo, para a reencarnacdo na Biblia, € insuficiente para esclarecer uma autoridade no

assunto.
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25) CORREA, Maria Alice. Etnobotanica e aspectos organograficos de
Banisteriopsis Caapi no Contexto Ritualistico da “Unido do Vegetal”. In Cadernos Sao
Camilo. Vol 1, n° 1, julho/dezembro, 1994, p.37-43. A autora faz uma analise botanica
daquelas que no @mbito da Unido do Vegetal se consideram duas variedades do mariri, a
saber: o Caupuri e 0 Tucunaca. Contrariando todas as pesquisas sobre o assunto, a autora
chega a conclusdo que o Caupuri e 0 Tucunacé ndo sdo duas variedades. Como ndo somos
versados em boténica e conhecemos as duas plantas, visivelmente distintas, ndo sabemos

até que ponto a tese da autora € sustentavel.

Conforme se pode observar, o0 assunto ja vem sendo estudado por diversos autores,
principalmente no que diz respeito ao seu contexto nativo. Nenhum desses, no entanto,
trouxe-o0 para a area das Ciéncias da Religido. Desta sorte, considerando nosso objetivo
acima apresentado, temos como pano-de-fundo uma pergunta inicial, que tem em vista o
estudo da presenca desta religido nos grandes centros urbanos, como é o caso de Sao
Paulo. A pergunta que nos orienta é a seguinte: como se explica que esta religido, que
originariamente atendia aos seringueiros, vem recebendo grande aceitacdo pela classe
média urbana e pelos intelectuais? Ou seja: 0 que ha nela que cativa estes segmentos

urbanos?

Enquanto orientadora, esta pergunta nos leva a duas outras. Sao elas: a) que tipo de
pessoas procuram esta religido nos grandes centros urbanos? e b) por que estas pessoas
procuram a referida religido? Para responder tais questfes iniciais, procuramos estudar

alguns aspectos que levantamos junto aos adeptos da comunidade (ou ndcleo) denominada
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Sao Jodo Batista, pertencente & Unido do Vegetal, nucleo este que funciona na Serra da

Cantareira, no municipio de Mairipor& (SP).

Com o objetivo de trilharmos este caminho, valer-nos-emos de um referencial
tedrico que, no nosso modo de ver, tera que ser diversificado, vez que estaremos enfocando

0 nosso objeto por mais de uma Otica possivel.

Em primeiro lugar, pretendemos que nosso objeto de estudo seja visto no contexto
da religiosidade humana como um todo. Neste particular, teremos como referencial tedrico
autores que trabalham com as religides comparadas, tais como Mircea Eliade. Em segundo
lugar, mas ndo com menor importancia, pretendemos que 0 nosso objeto de estudo seja
visto na sua concretude, sem uma analise que parta de fora para dentro. Para tanto, valer-
nos-emos da fenomenologia como referencial tedrico para abordar diretamente o fendmeno

sob estudo.

Por fim, queremos acenar que a “experiéncia existencial” seja a tona que modifica
préprio referencial dos individuos, na medida em que pGe em suas vidas um novo
paradigma conceptual, passando a viver de acordo com uma nova simbologia da existéncia,
enriquecida pelo corpo doutrinario praticado na comunidade, comunidade esta que se
destaca principalmente pelo seu aspecto de Comunidade Terapéutica, cuja estrutura se
apresenta, de forma poderosa, a servi¢o do ser de cada um de seus membros. Talvez seja
por isto que a pesquisa que realizamos “in loco” indica que a maioria absoluta dos
freqUentadores (cem por cento) se sente satisfeita plenamente com sua atual religido, por ter

ela preenchido um vazio interior que o angustiava anteriormente.
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Com tal referencial teorico, pretendemos empregar a seguinte Metodologia de
trabalho: situaremos a tematica “Religido e Natureza”, que nos serve de base, no &mbito da
historia da humanidade. Teremos sempre presente a dinamica das civilizagbes, mormente
considerando os efeitos advindos do progresso das Ciéncias. Com esta metodologia
queremos apontar que o ser humano, ao longo do tempo, vem se distanciando da natureza,
principalmente na medida em que a domina e a coloca a seu servigo, pautado pela razao.
Nosso pressuposto metodologico € que o ser humano contemporaneo convive com este

distanciamento, principalmente nos grandes centros urbanos.

Neste particular, nossa hipétese preliminar é que o ser humano assim distanciado,
vive na nostalgia do “jardim do éden” a procura do seu “estado natural”. Obviamente, uma
observacdo desapaixonada da historia vai nos mostrar que este “status” ndo pode ser
provado, por mais que especulemos sobre ele. A narrativa do jardim do éden, seguida de
seus paralelos espalhados pelo mundo afora parece ser, mais propriamente, uma construcéo
social de uma pretensa harmonia com a natureza do que efetivamente um “momento do
passado”.

Cabe, aliés, desconfiar que, talvez, ao invés de ir buscar o éden em um passado
remoto em que se confunde com o mito e se esconde atrés das cinzas cortinas de um tempo
de outrora, a busca deva ser redimensionada para dentro de nés mesmos, ja que a historia
ndo nos da conta da existéncia de um tal momento de “harmonia natural” no passado.
Talvez, em redimensionando tal busca vamos encontrar em nosso interior, as sementes de
tal “estado natural” ainda dormindo e prestes a se despertar. Talvez essa semente esteja

germinando mais como esperanca do que propriamente como saudade ou nostalgia. Nesse
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momento em que a ecologia nos convida a manter uma relacdo de respeito para com o ar
que respiramos, a 4gua que bebemos, os animais e plantas com os quais convivemos e dos
quais nos servimos e, enfim, com essa “ecimene” na qual vivemos, o “estado natural”

parece, inclusive, revestir-se de uma construcéo social concreta.

Neste sentido, a religido sob estudo proporciona ao ser humano de nossos dias
justamente esta “volta & natureza”. Tal “volta” ¢, alias, simbolica, ja que, no fundo, o que se
propde € uma construcdo de um futuro que se dard em harmonia com a natureza. A pesar de
tal “estado natural” ndo ser registrado pela historia, € fato que, ao longo do tempo, ora a
humanidade se aproximou mais da natureza e de suas forcas, ora dela se distanciou, 0 que,
na nossa interpretacdo, desencadeou uma série de avancos e retornos em dire¢do a
racionalizacdo e ao mito, respectivamente. Dai porque nossa metodologia de trabalho
incluir uma incursdo, ainda que modesta, pela historia do ser humano na relacdo religido-
natureza. Por isto mesmo, o nosso primeiro capitulo tera trés subtitulos que procuram
demonstrar a relacdo ser humano-natureza desde longinquas épocas, ora a favor e ora

contra a natureza.

Em nosso segundo capitulo, também com trés subtitulos, procurarmos fazer um
breve apanhado historico do Fenémeno do Cha ligado aos indigenas que queremos ver
como descendentes ainda que indiretamente dos antigos Incas, destacando sua Ligacdo
com a Natureza e o Elo de Ligacdo entre Indigenas e Seringueiros, razdo de ser deste culto

entre os povos ditos civilizados.
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Em nosso terceiro capitulo, apresentado em trés subtitulos, procuraremos tragar um
historico das origens e do desenvolvimento da Unido do Vegetal, no contexto da
Religiosidade Cabocla, estudando o seu deslocamento em dire¢do a cidade. Em nosso
quarto capitulo estudaremos o sistema de crencas da Unido do Vegetal, valido para todos 0s
seus nucleos ou comunidades e sua aplicacdo pratica no “Nucleo Sdo Jodo Batista”, situado

na Serra da Cantareira, em Sdo Paulo.

Finalmente, no capitulo cinco trabalharemos a mencionada questdo da “existéncia
significativa” no ambito da Unido do Vegetal, assinalando como esta propicia seguranca
para os associados, em termos religiosos, morais e psicoldgicos. Comunidade Terapéutica é
a denominacéo que talvez melhor serviria para designar esse “0asis” que restabelece a vida
daqueles que buscam esse “hospital” para recuperacdo de frustrados diante da “crise da
racionalidade”. Ali encontraremos, também, um laboratorio de novos simbolos capazes de
preencher o vazio existencial do publico que se enfileira na busca de uma oportunidade de

conhecer esse culto.

Apos estes capitulos, apresentaremos nossa Concluséo sobre o assunto €, como de
praxe, apresentaremos a bibliografia que nos serve de base. Aqueles que se interessam
pelos procedimentos que adotamos com vistas a obter os dados sobre o Nucleo Sao Jodo
Batista, recomendamos o nosso Apéndice |, onde consta também o préprio questionario de

pesquisa de campo.

No nosso Apéndice Il, transcrevemos um artigo de autoria do médico Paulo

Candiani, integrante da equipe que pesquisa os efeitos do chd. O autor fornece
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esclarecimentos sobre a composicdo quimica do liquido em questdo. Finalmente, o

Apéndice 111 apresenta uma errata do texto.

CAPITULO |
RELIGIAO E NATUREZA

1.1 - Uma Tematica Antiga

Certamente ndo é de hoje que o ser humano, posto no mundo na fragilidade de um
recém-nascido e na total dependéncia da mée e do pai, cedo se depara com esta imensidade
de mistérios que o envolvem. Por muitas e muitas vezes ndo consegue mensurar a grandeza
do universo e sequer cogita da distancia que o separa das estrelas - mindsculos olhos
fosforescentes que parecem piscar no infinito. Encantado pela lua suspensa na imensidé&o,
poetiza, canta, enamora, versa e prosa. Muitos e muitos olhos miraram esse grande
candeeiro celeste, fizeram-lhe pedidos, dedicaram-lhe sonhos e empenharam-lhe preces.
Extasiados pela luz maior, a luz que faz com que todos os dias sejam dias, ndo raros
olhares voltaram-se em direcdo ao seu nascente, glorioso. E viram-no romper o creplsculo

da aurora, tdo claro, tdo lindo, tio forte, tdo longe e tdo novo, como sempre: 0 Sol. Muitos
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avistaram-no e imaginaram: o que serd? E dedicaram-no seus cultos, e prostraram-se diante

de tamanho mistério.

Nem sé a imensa distancia que nos separa das estrelas, nem sé a beleza cativante da
lua e nem s6 a fulgurante luz do Sol tem deixado pasma a maioria dos que pisam em cima
desta terra, também imensa, também bela e também admiravel. Os mistérios parecem
envolver cada passo do ser humano: o ar que respiramos, movendo-se de um lado para
outro, sacode arvores e balanca folhagens, como um grande espirito invisivel carregando
nuvens e trazendo chuvas. A &gua, deslizando-se dos altos das montanhas e debrucando-se
no mar que nunca enche, parece formar um espetaculo a parte: corre nos rios caudalosos,
enche os lagos profundos e murmura em uma bica surgida como que por acaso de uma
rocha. Ela sacia os sedentos e limpa os residuos, tornando-se para muitos no simbolo da
purificagdo. Isto ndo quer dizer que a religido seja uma simples deificacdo dos fendmenos
naturais. A este respeito, Mello, citando Evans Pritchard, apresenta a tese principal de Max

Muller:

Os deuses da antigiiidade - e por extenséo os deuses de todos 0s tempos e
lugares - eram apenas fendmenos naturais personificados: sol, lua,
estrelas, o alvorecer, a renovagdo da primavera, rios caudalosos, etc.

Explicando esta tese, Mello percorre o texto de Pritchard para defender que:

Max Muller ndo pretendeu afirmar que os homens criaram a religido
simplesmente a partir da deificagdo dos fendbmenos naturais, mas é que
estes fendbmenos de sua magnitude e beleza despertaram nos homens
sentimentos “de infinitude e serviram de simbolos para o infinito”.
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Desta forma, talvez o que mais tenha chamado a atencdo dos mortais seja a sua
prépria finitude enquanto existéncia neste mundo. Afinal, que mistérios sdo estes que fazem
com que venhamos a ser e, tdo logo pensamos que nos entendemos com este mundo,
deixamos de ser, como se fdssemos uma sombra, um vento, um nada? Ha mistérios no ar,
mistérios na dgua e mistérios na terra. De fato, parece-nos que a natureza é a maior fonte de
mistérios que se manifestam desde imemoraveis épocas, quer porque fascina com sua
beleza, sua grandeza e suas surpresas; quer porque se nos apresenta como uma forga
estranha, impondo-se de forma absoluta e fazendo-nos temer. E, assim, um mistério
fascinante e ao mesmo tempo tremendo.Deparando-se com o inexplicavel, com o fascinante
e com o “tremendum”, 0 homem desde imemoraveis épocas passou a se comportar diante
de tais forcas utilizando-se de uma simbologia capaz de Ihe proporcionar uma melhor

compreensdo do fendmeno do “sobrenatural”. Segundo Freund

O elemento importante para uma sociologia religiosa é a atividade
religiosa ou o comportamento do homem face as forcas sobrenaturais.
Uma vez escapando estas as constatacfes da vida corrente, o0 homem foi
levado a criar uma simbologia para entrar em contato com elas, para
figuré-las e compreender sua acdo. Com efeito, se admitirmos que por
trds das coisas reais existem poderes ocultos que ndo se revelam
diretamente, é preciso encontrar 0s meios capazes de lhes dar uma
significagdo: sdo os simbolos. E j& que a divindade s6 se manifesta
indiretamente, os simbolos se tornam os Unicos meios de se entrar em
contato com ela, uma vez que o real é falho. Em outras palavras, o
simbolo € o meio de uma linguagem ndo falada, que permite
compreender-se a vontade de seres sobrenaturais que ndo falam.

Por isto podemos dizer que a tematica “religido e natureza”, se nao é tdo antiga

quanto a prépria humanidade, pelo menos acha-se presente ja nos primordios das diversas
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religides. Durkheim, com um outro enfoque sobre o assunto, tem outro entendimento.
Analisando o tema, chega a outras conclusdes. Para ele, a religido ndo se inspira na
natureza, pois os ciclos desta Ultima sdo monétonos e jamais serviriam para inspirar quem

quer que seja. Opina ele que:

Fala-se do maravilhamento que os homens deviam sentir & medida que
descobriam o mundo. Mas, em primeiro lugar, o que caracteriza a vida da
natureza € uma regularidade que beira a monotonia. Todas as manhés o
sol desponta no horizonte, todas as tardes ele se pde; todos os meses a lua
realiza 0 mesmo ciclo; o rio corre de maneira ininterrupta no seu leito; as
mesmas estacdes trazem periodicamente de volta as mesmas sensagoes.
Certamente, aqui e acold, algum acontecimento inesperado se produz: um
eclipse do sol, a lua que desaparece atrds das nuvens, um rio que
transborda etc. Mas essas perturbacfes passageiras ndo podem jamais dar
origem sendo a impressdes igualmente passageiras, cuja lembranca esvai-
se ao cabo de algum tempo; portanto, ndo poderiam servir de base aos
sistemas estaveis e permanentes de idéias e de préaticas que constituem as
religides. Normalmente, o curso da natureza é uniforme e a uniformidade
ndo poderia produzir fortes emocBes. Imaginar o selvagem cheio de
admiracdo diante dessas maravilhas é transportar para a origem da
historia sentimentos muito mais recentes. Ele estd demasiadamente
acostumado a tudo isso para se surpreender.

O enfoque do autor, como se V&, é nitidamente diferente do que estamos propondo
para o assunto. Ele esta negando a tese segundo a qual o contato com o maravilhoso teria se
dado na medida em que os homens “descobriam o mundo”, isto é, em um passado remoto.
Nos, por outro lado, ndo estamos nos filiando a tal tese. Nosso enfoque ndo se situa num
passado remoto, mas numa condicdo existencial, que independe de épocas. Os fendmenos
da natureza, no nosso entender, ndo mistérios hoje e esse “descobrimento do mundo” néo é

uma coisa do passado e muito menos de “primitivos”. Ele € uma cena que acontece na vida
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de todos aqueles que se deparam existencialmente com esse mundo onde nem tudo, ou

quase nada, é evidente. Ou seja: a maioria das coisas nos efetivamente ndo conhecemos.

Neste contexto, os fenbmenos da natureza se tornam um desafio atual para o ser
humano. E isto, ndo porque ela seja mutavel. E justamente pelo contrario: num mundo
onde a existéncia do proprio ser € passageira e no qual nada hd em que se possa
efetivamente depositar suas Gltimas esperancas, 0 ser humano, que raramente concorda que
o0 seu fim anda batendo as portas e que a morte o tragar4 em qualquer momento, vai achar
exatamente na natureza uma estabilidade existencial. A regularidade dos fenbmenos da
natureza, que nosso autor interpreta como um beirar a monotonia, é talvez o Unico sinal
visivel de que, inserto como é nesse mundo natural, o ser humano também vive de ciclos e,
assim, depois da morte, acontecerd um novo ciclo, uma nova vida. E isso ciéncia nenhuma
Ihe pode garantir, sendo a propria experiéncia religiosa, que em termos ritualisticos, nada
mais € do que um constante mover-se como um péndulo que oscila entre o profano e o

sagrado.

Aquele movimento assinalado pelo autor em questdo, segundo o qual “todas as
manhas o sol desponta no horizonte, todas as tardes ele se pdes; todos 0s meses a lua realiza
0 mesmo ciclo; o rio corre de maneira ininterrupta no seu leito; as mesmas estagdes trazem
periodicamente de volta as mesmas sensacBes” vao servir de referéncia para uma série de
ritos praticados diariamente por aqueles que, inspirando-se nesses ciclos, repetem também
todos os dias rituais que se iniciam, se desenvolvem e terminam, dando lugar a outros

rituais, num ciclo “eterno enquanto dura”, para ficar com a linguagem do poeta.
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E evidente que aqueles acontecimentos inesperados de que fala nosso autor no
poderiam servir de base aos sistemas estaveis e permanentes de idéias e de préaticas que
constituem as religides: eles, talvez, quando muito, possam servir de marcas simbdlicas
para as irregularidades de certos fendmenos que se fazem presentes no ser humano, tais

como a doenga que breve desaparece.

Além disso, no enfoque questionado pelo mencionado autor, a religido teria brotado
de “fortes emocgdes” e por “surpresas” diante dos fendmeno naturais. No que estamos dando
para a questdo, a origem da religido ndo esta vinculada diretamente com esses elementos
emotivos e surpreendentes e sim com a inspiracdo que os fendmenos produzem. Seus ciclos
perenes sdo capazes de propiciar uma explicacdo simbdlica para aqueles que vivem
existencialmente o drama do finito diante do infinito, do fragil diante das forcas da
natureza, do passageiro diante daqueles eternas repeticbes, imutéveis, tais como se
apresentam na natureza: quer através do sol que em todas as manhds desponta no horizonte
e se pbe as tardes; quer através da trajetdria da lua que todos os meses realiza 0 mesmo

ciclo.

Feito esse esclarecimento, temos ainda que acrescentar que a tematica “religido e
natureza” ndo é exclusiva de uma abordagem histdrica-estruturalista que tenta
fundamentar a origem da religido em um passado remoto, em uma época em que teria
vivido o “homem primitivo”, cujos representantes, para Durkheim, seriam 0s atuais
australianos. Ela se instala aqui e agora, da mesma forma que tem se instalado sempre. Sua
instalacdo se da a partir do momento em que o homem, deparando-se com aquilo que Ihe €

inexplicvel, busca entender os seus mistérios através dos simbolos, e ndo necessariamente
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movido por fortes emog¢des ou surpresas. A existéncia passa a ter significado, na medida em
que as “forcas ndo domesticadas da natureza” passam a ser entendidas e adquirem
significacdo simbdlica e religiosa para aquele que com ela se depara e nela se inspira.E isto

porque

O infinito (...) ndo podia ser pensado sendo em termos de metaforas ou
simbolos, os quais sO poderiam ser derivados do que parecesse
majestatico no mundo conhecido: os corpos celestes ou seus atributos.
Mas estes atributos, entdo, perdiam seu sentido original, metaforico, e
adquiriam autonomia, tornando-se personificados como deidades de
exigéncia propria.

Foi em contexto como este que 0s egipcios, por exemplo, espelhando-se na
natureza, fundamentaram sua mitologia e, com esta, sua religido ou crenca a partir de uma

cosmogonia, em cujo centro estava a concepgédo do Deus-Sol . Segundo Piazza:

Toda a mitologia egipcia gira em torno do sol e neste culto deve ser
entendida. O sol tem varios nomes, mas o0 mais conhecido é o de RA,
sendo representado pelo disco solar na escrita hieroglifica. Dois outros
nomes merecem destaque. Haraktés, que quer dizer "Horus do horizonte’,
e lembra a aparicéo brilhante do sol, a qual constituia para os egipcios um
continuo milagre, repetindo a aparicdo mitica do sol nos tempos
primordiais; Kopri, simbolizado pelo escaravelho que leva diante de si 0
disco solar e significa o sol no esplendor matutino, vencendo os espacos
celestes. Aliés, a etimologia de Kopri lembra a acdo de “criar-se a si
mesmo’, atribuida ao sol. Em Helidpolis, RA recebia o nome de Atum,
cuja etimologia lembra o verbo “ser completo’, e representa o sol ao
entardecer.

Salta-nos aos olhos que a tematica da natureza ndo s6 serve de motivo para a

fundamentacdo da religido, como também inspira a propria adoragéo religiosa no interior
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do crente, ora porque fascina o espectador (que jamais € um espectador passivo), ora
porque desperta possiveis respostas para a pergunta sobre o sentido da vida. No caso da
citacdo acima, o mote religioso do sol repetindo a apari¢do mitica dos tempos primordiais
traz para reflexdo os ciclos da natureza e, com eles, o nascer e o0 pér da vida do crente,
completada pelo entardecer e pela morte. E ndo é a toa que este mesmo sol, a grande luz do

dia, era também a “luz da justica” para muitos outros.

Shamash (Utu em sumério) era um juiz temivel, que aplicava a lei com
rigor. Seu santudrio estava em Larsa, mais tarde, em Sippar. Via tudo e de
tudo tomava nota, no seu transcurso diario. Depois retirava-se para o
dominio dos mortos, atras das montanhas, voltando no dia seguinte.

O sol é, talvez, a melhor figura que se possa tomar para o “Juiz de todas as causas”,
porque este “grande olho” que vé o mundo inteiro, certamente sabe aplicar com rigor a sua
lei, tdo clara quanto a sua luz. Temos aqui, desta forma, unidos em um s6 mistério, o

fascinante e o temeroso. E ndo somente isto,

A luminosidade torna-se o simbolo comum de todos os seres divinos (...).
Mas o deus da luz ndo é somente esse Ser Supremo, como também é o
guardido e o juiz do Bem e do Mal, protetor do juramento e da fidelidade,
amigo de todos os que precisam de auxilio.

E ndo somente os egipcios buscavam na natureza motivos para suas condutas e
religibes. Também outros povos inspiraram-se nos astros para buscar um sentido para sua
longas caminhadas, perambulando por este mundo, aparentemente abandonado no grande

universo. A lua, ao lado do sol, parece ser mais uma inspiradora de mitologia e religido.
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SIN é a lua, na mitologia dos semitas do deserto; € um deus masculino, de
primeira ordem, pois ilumina as longas jornadas noturnas do deserto.
Parece que o interesse dos mesopotamicos pelos astros, que foi 0 comeco
da astronomia, é devido a estes primitivos arabes. Foi associado a Nanna,
deus sumério, primogénito de En-lil e pai do deus Shamash (o sol). Sua
cidade sagrada era Ur, situada ao sul, nas proximidades de Rridu, mas
tinha também um santuério em Harran, ao norte, cidade também citada na
vida de Abrao.

N&o se trata, pois, de uma mera narrativa de um mito fortuito (se é que existe mito
fortuito). Trata-se, isto sim, de uma narrativa altamente religiosa, que explica para o semita
do deserto que esta grande luz noturna é aquela que ilumina suas longas jornadas no
“deserto da vida”. Mais que isto, esta narrativa faz ver na lua uma divindade, como tal
digna de cultos, dedicando-lhe inclusive uma cidade, dita cidade sagrada de Ur. Essa cidade
é aquela que, segundo relata a Biblia, Abrao teria deixado, em busca da terra prometida. E
bem provavel que de 14 o patriarca trouxe o calendario lunar, que até os dias de hoje é
observado pelos judeus, seus descendentes, e, indiretamente, pelos cristdos, cuja pascoa é

celebrada no primeiro domingo apds a lua cheia do quarto ciclo lunar do ano, o qual

corresponde ao més de nizar, no calendario judaico.

Entre os gregos as forcas da natureza védo se manifestar de tal forma, que também a
noite como auséncia da luz, se converte na mée de dois “deuses”: o0 sono e a morte. O lugar
em que estes se encontram ¢ a atmosfera. E nela que vamos encontrar a noite, que “mora
no extremo ocidente (p6r-do-sol), donde surge no fim de cada dia, vestida de preto,
trazendo nos bragos os seus dois filhos, o Sono e a Morte, para substituir a sua filha
Hemera (o Dia)”. E é na mesma atmosfera vamos encontrar “a Aurora, a qual, segundo o

dito de Homero, “descerra com os seus dedos cor-de-rosa a cortina do dia™.
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Ainda entre 0s gregos:

em Eléusis, uma pequena cidade situada a 20 km de Atenas, desenvolveu-
se 0 culto da deusa Deméter, sob a influéncia do culto cretense da
natureza. Obedece em linhas gerais ao esquema comum a todos os
‘mistérios” da vegetacdo: desaparecimento de um jovem ou de uma jovem
(por morte ou rapto), e retorno de tempos em tempos (ressurrei¢ao),
como simbolismo agrario da sucessdo das estacOes: inverno - verao.
Assim temos o mito de Adonis na Fenicia, o de Osiris no Egito, de
Ormuz, na Mesopotamia (...). Os ritos celebrados em Eléusis permanecem
muito obscuros, mas pensa-se que se tratava de uma iniciacdo individual,
em que o candidato, passando pelo seio da Terra-M&e (a grande
Deméter), renascia para uma vida nova.

Temos aqui, mais uma vez, a nitida relacdo entre natureza e religido. Desta feita,
pode-se ver claramente que os ciclos da natureza (inverno - verdo) influenciaram de forma
marcadamente didética, os ritos de iniciagdo dos jovens gregos. Relacdo semelhante pode

ser feita também para o antigo povo judeu. Segundo assinala Terra

(...) os hebreu ndo foram indiferentes aos fendbmenos da natureza. Os
livros do Antigo Testamento manifestam profunda admiracao pela beleza
do universo e um espirito aberto para a observacdo acurada dos
fendmenos naturais. Na interpretacdo de tais fenbmenos, os hebreus os
relacionavam com a onipoténcia de Jahvé, fazendo depender tudo do seu
alvitre. A ordem do universo e a orientagdo da natureza material ndo se
verificam propriamente de acordo com leis naturais fixas, mas dependem
da providéncia divina.

E mais: se formos ainda mais longe, vamos encontrar semelhante préatica religiosa

entre os japoneses, que também tém sua religido inspirada na natureza. Segundo Piazza:
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Os antigos japoneses, e ainda muitos nos dias atuais, viam nas coisas €
fendmenos naturais algo de maravilhoso, que interpretavam de diferente
modo, como espiritos bons e maus agindo nos elementos naturais, ou
entidades transcendentais, os kami, que assumiam por vezes tal
importancia e consisténcia, a ponto de se equiparar a deuses locais. “A
deusa do sol” é cultivada no Japdo como uma deidade superior. Ainda
hoje o povo lhe dirige as preces matinais. O monte Fuji € o seu grande
santuario natural, e ai acorrem 0s peregrinos para saudar o sol ao
amanhecer. O fato do sol ser cultuado no Japdo como entidade feminina,
ndo é novo, pois também entre 0s povos némades da Arabia acontece o
mesmo fendmeno. Na fenomenologia religiosa o que importa ndo o sexo
como tal, mas o seu significado cultural: no Japdo, o sol é visto como
fonte maternal de vida.

E temos por certo que nem precisariamos ir tdo longe, para recolher elementos que
vinculam diretamente a religido com a natureza. De fato, Inti, 0 Sol, era considerado o

antepassado mitico dos Incas. Este mesmo Inti

também chamado Punchau (luz do dia), era representado em forma
humana, mas também como simples disco de ouro, circundado de raios
em forma de serpentes. O seu culto estava ligado ao da lua (Mama Quilla
= a mae Lua), e os dois presidiam ao ritmo do tempo e ao calendario
agricola, tdo importante na sociedade criada pelos Incas.

Além disto, ndo era somente 0 sol que era cultuado como divindade. Na grande
praca central de Cuzco, celebravam-se “uma festa em honra da Lua, com purificacdo por
meio da &gua e do fogo, a fim de evitar as doengas, e na qual se faziam procissées com as

principais huacas das provincias”.

Tal relacdo pode se estender também ao povo romano, embora estamos,

neste caso, diante de um povo cujo espirito se voltava para o concreto, sem uma
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imaginacdo muito fértil no campo da mitologia e dos pressagios, cuja interpretacdo era
posta a cargo dos profissionais do culto. Mas, isto ndo quer dizer que sua religido ndo tenha
recebido influéncia dos fendmenos da natureza. Referindo-se ao temor desmesurado dos

prodigios e das maculas, Mircea Eliade diz que este era

um tipo particular de experiéncia religiosa, porque € através de tais
manifestacOes insolitas que se estabelece o didlogo entre os deuses e 0s
homens. Essa atitude diante do sagrado é conseqliéncia direta da
valorizacdo religiosa das realidades naturais, das atividades humanas e
dos acontecimentos historicos.
Assim 0s romanos, em virtude de seu pensamento pragmatico, formalizaram um
entendimento do sagrado, sistematizando as realidades naturais, de forma que pudessem

“reconhecer, até em suas minucias, as manifestacbes especificas a todas as entidades

divinas”,entidades estas que eram postas a servico de suas necessidades diarias.

Mesmo com esta caracterizacdo de pragmaticos, 0os romanos dispunham em seus
cultos publicos de “um Unico grupamento hierarquico das divindades, nomeadamente a
triade arcaica Jupiter, Marte, Quirino” - provavelmente divindades nacionais - “completada
por Jano e Vesta”.Foi bem ali que as estrelas e os planetas, no culto privado dos

camponeses, ganharam nomes de divindades.

Existia um Japiter Liber, deus do vinhedo, com festas do vinho novo.
Netuno era deus das fontes antes de sé-lo do mar. O nome de Saturno
derivava de sata - terras semeadas -. O proprio Marte (...) assumiu no
principio um papel, pelo menos igual, de protetor do trabalho agricola e
de seus produtos.
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N&o é, pois, de se estranhar que o proprio calendario eclesiastico traga implicitos os
elementos da natureza, dentre os quais se destaca a nitida influéncia do culto romano do
“Sol invictus”.Desenvolvido neste ambiente romano, o Cristianismo herdou tracos de suas
religides, influenciadas pelos cultos a natureza. Em conseqliéncia disto organizou o seu
calendario liturgico semanal de acordo com aqueles calendarios. Segundo Kurst,

é um fato que nas mitologias mais antigas o0 domingo era o dia do sol. (...)
Era um dia de regozijo. Posto que nele o Senhor ressuscitou, este era o
dia em que apareceu a nova luz, o dia do sol.

Segundo Hild, “desde o momento em que as sagradas escrituras anunciam a Cristo
como ‘sol’, seu advento significa claramente um novo dia que se levanta.” Este fato,
vivenciado pelos cristdos dos primeiros séculos, tem uma estreita relagdo com a ascensdo
do Cristianismo, no século IV d. C. De acordo com Latourette, “em 314 [d.C.], quando a
cruz apareceu pela primeira vez em suas moedas [de Constantino], foi acompanhada pelas
figuras do “Sol Invictus® e de Marte Conservador”. Segundo Gonzales a “conversdo” de
Constantino se deu a partir do momento em que ele, descendente de um adorador do sol
invicto, identificou o Deus dos cristdos com o deus daquele culto. Assim sendo, sua
“conversdo”, na realidade, consistia na justaposicdo de simbolos de dois povos. De um lado
estavam os cristdos, que reconheciam em Jesus a figura do “sol da justica” (figura esta
herdada j& das profecias do Antigo Testamento); de outro lado, estavam 0s romanos,
herdeiros da crenca no “sol invictus”. Neste contexto,

O ano de 313 marca uma reviravolta decisiva: Constantino promulga o
édito de Mil&o, no qual sanciona a liberdade de culto e procura conquistar

o favor dos cristdos. Cessando as perseguices, 0 pensamento cristdo
caminha para se tornar soberano.



www.neip.info

E deve-se entender que o pensamento cristdo, nestas alturas da historia, j& era uma
juncdo de duas vertentes: a vertente grega e a vertente judaico-cristd. No primeiro caso,
estamos diante de uma concepgdo ja “depurada” pelos pais da Igreja (em especial os

luminares da Capaddcia) que visavam em seu pensamento “uma civilizagdo crista total”.

Apesar de suas convicgOes religiosas, que se opunham a religido grega,
que naquela época era solicitada por forcas poderosas do Estado (...), hdo
mantiveram oculto o seu alto apreco pela heranca cultural da antiga
Grécia. E assim encontramos uma clara linha de demarcacdo entre
religido grega e cultura grega. (...).

Esses antigos pensadores cristdos, no afd de defender sua fé e ao mesmo tempo
atender aos imperativos da razdo trazida pelos gregos, tentaram fazer uma selecdo ou
“depuracdo” do pensamento grego, e com isso pensavam que estariam aproveitando deste
somente aqueles elementos exclusivamente culturais, o que, na realidade ndo ocorreu, vez
que, sendo mais ampla que a religido, a cultura a englobava. Dessa sorte, acabou entrando
para o cristianismo, ndo a religido enquanto tal (com seus ritos, simbolos e costumes), mas
aqueles fundamentos do pensamento grego que mais tarde iriam aflorar no seio da igreja e
se somar as proprias convicgdes religiosas (vertente judaico-cristd), formando uma
corrente de pensamento que tinha por base a filosofia grega, capaz inclusive de explicar a
fé, e por apice a teologia cristd. Foi neste apice que se deu o encontro com a religido

romana, acoplando-se com o culto romano do “sol invictus”.

Para ficarmos com estes poucos exemplos, parece-nos coerente inferir que natureza

e religido estdo intimamente interligadas, sendo a ordem cdésmica o pano-de-fundo que,
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vivenciada na experiéncia profunda do ser humano, propiciou-lhe desde a antiguidade uma
reflexdo sobre o proprio sentido da vida, conduzindo-o na busca do seu encontro com a
divindade. Se fizemos estas alusdes a tais povos antigos, foi para mostrar que ja entre eles
este mundo cosmico se apresentava assim misterioso, carregado de sentido, sagrado. E ndo

é por menos que Mircea Eliade diz:

Para o homem religioso, a Natureza nunca é exclusivamente “natural”:
estd sempre carregada de um valor religioso. Isto compreende-se
facilmente porque o Cosmos é uma criagdo divina: saindo das maos dos
Deuses, o0 Mundo fica impregnado de sacralidade. Nao se trata somente
de uma sacralidade comunicada pelos Deuses, tal é o caso, por exemplo,
de um lugar ou de um objeto consagrado por uma presencga divina. Os
Deuses fizeram mais: manifestaram as diferentes modalidades do sagrado
na propria estrutura do Mundo e dos fendbmenos cosmicos. O Mundo
apresenta-se de tal maneira que, contemplando-o, o homem religioso
descobre os multiplos modos do sagrado, e por conseguinte do Ser. Antes
de tudo, o Mundo existe, esta ali, e tem uma estrutura: ndo ¢ um Caos,
mas um Cosmos, portanto mostra-se como criagdo, como obra dos
Deuses. Esta obra divina guarda sempre uma transparéncia, quer dizer,
desvenda espontaneamente multiplos aspectos do sagrado. O céu revela
diretamente, “naturalmente”, a distancia infinita, a transcendéncia do
Deus. A Terra, ela também, é “transparente”: mostra-se como Mae e
Nutridora Universal. Os ritmos c6smicos manifestam a ordem, a
harmonia, a permanéncia, a fecundidade. No seu conjunto, 0 Cosmos é ao
mesmo tempo um organismo real, vivo e sagrado: ele descobre, do
mesmo passo, as modalidade do Ser e da sacralidade. Ontofania e
hierofania unem-se.

Se a Natureza nunca é exclusivamente “natural” para o homem religioso, isto quer
dizer que em parte 0 homem “cria” a natureza, interiorizando-a, interpretando-a. O mundo
enquanto tal esta ali, autbnomo, aberto a qualquer tipo de interpretacdo e pode inclusive ndo
ser interpretado. A natureza por si mesma parece ndo significar absolutamente nada, a

menos que seja interpretada. No dizer de Sahlins,
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(...) a natureza tal como existe em si mesma € sO a matéria-prima
oferecida por Deus, esperando que lhe sejam dados forma e contetdo
significativos pela mente do homem. E como o bloco de marmore para a
estatua terminada; e é claro que a genialidade do escultor (...) consiste em
explorar as linhas de difracdo do bloco de marmore de acordo com seus
objetivos. Assim como o marmore é um material rebelde (ha certas coisas
que ndo se podem fazer com ele), assim o sdo os fatos da natureza (...).
Mas é o escultor quem decide se a estatua serd a de um cavaleiro montado
contemplando suas vitorias (...) ou se serd um Moisés contemplando 0s
pecados de seu povo.

E aqui entre aquelas dimensdes da vida humana sem as quais a natureza ndo poderia
jamais significar alguma coisa. Estas trés dimensbes s&o o0 tempo, 0 espago e
principalmente a cultura. E no tempo que se da todo o existir do homem. O passado deste
tempo permite a0 homem se situar na sua histéria e, no seu presente, "projetar-se” no
futuro, onde V& sentido para a sua existéncia. E no espaco que o homem se move,
recebendo do ambiente natural uma influéncia indeterminavel. E vivendo na dimensio
do tempo e do espaco que o homem faz parte de um grupo social e perpetua-se nele, na
medida em que se identifica com os seus companheiros de caminhada, 0os quais, como
ele préprio, participam da sociedade e colaboram na manutencdo desta, garantindo,

assim, a sua sobrevivéncia.

Acontece que somente estas duas dimensGes do tempo e do espaco ndo séo
suficientes para falar antropologicamente do homem, vez que também 0s animais vivem
nestas dimensfes. O homem distingue-se antropologicamente dos animais justamente por
ter uma capacidade que os animais ndo tém: a capacidade de viver numa terceira

dimensé&o, que é a dimensdo da cultura.
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O homem, através da cultura tem integrado em si, enquanto individuo, o ambiente
natural em que se encontra. Integra também o passado historico de seu grupo e as
relacBes sociais que tem que assumir. A partir de uma leitura “significativa” da realidade
que o cerca, aquela natureza “opaca” fica “carregada de simbolos” e passa a ter um
“significado” especial para aquele espectador e, por extensdo, para a sua cultura. Assim, o

homem é a uma s6 vez criador e criatura desse mundo cultural.

Essa cultura vai ser, em grande parte, a “lente” com a qual 0 homem enxerga a
natureza que o cerca, dando a ela os mais diversos significados. Ou seja: a natureza nao se
apresenta “pronta” para 0 homem. Ela apenas serve de espelho para os seus “interesses”.
Desta sorte, a dicotomia entre homem e natureza ¢ relativa, pois 0 mundo cultural do

homem € uma criacdo que ele mesmo faz estendendo a si os significados que da a natureza.

Em suma, através da cultura o homem se integra no seu ambiente, incorpora-se a
um passado que é o passado do seu grupo e atua ativamente no seu presente, criando o seu
mundo e sendo criado por ele. Poristo, a cultura é a caracteristica que basicamente
evidencia o ser do homem, pois, enquanto que na dimensao do tempo e no espago vivem

animais e homem, na dimensdo da cultura somente 0 homem pode penetrar e atuar.

Essa tematica nos leva ao problema colocado por Sahlins. Em sua discussao esse

autor procura solucionar o problema que consiste em saber:

se a ordem cultural tem de ser concebida como a codificacdo da agdo
intencional e pragmatica real do homem, ou se, ao contrario, a acao
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humana no mundo deve ser compreendida como mediada pelo projeto
cultural, que ordena imediatamente a experiéncia pratica, a préatica
ordinaria, e o relacionamento entre as duas.

Em seu estudo o autor toma para analise dois modelos antropoldgicos de Lewis

Henry Morgan e Franz Boas. Relativamente ao primeiro modelo, diz ele:

Para Morgan, pensamento € reconhecimento; concepcdo é percepcdo, e
linguagem é o reflexo de distingdes que ja tém sua propria razdo. A
qualidade simbolica da cultura ndo aparece no esquema de Morgan; nele,
as palavras sdo simplesmente 0 nomes de coisas.

Seu esquema, gque consiste basicamente na passagem da préxis para as praticas e dai
para um esquema conceptual, onde a realidade € “codificada”, representa, no fundo, uma
reducdo da realidade a uma “criacdo propria” do homem, que seria 0 seu codigo
“significativo” (cultural, linglistico). Mas essa “criacdo” embora relevante, ndo passa de
uma mera conceituagdo da realidade. Nessa conceituagdo, o pensamento € reconhecimento
de uma realidade ja dada e a mente “é um veiculo pelo qual a natureza é compreendida
como cultura”. Com isto, a histéria da humanidade n&o passa de um apéndice da historia

natural. Resumindo seu pensamento, diz Sahlins:

Através da avaliacdo simbdlica e da sintese da realidade objetiva, criamos
um novo tipo de objeto, com propriedades distintas: a cultura. A
linguagem é um meio privilegiado desse projeto. Mas, para Morgan, a
linguagem ndo é mais que a percep¢do articulada. Dai, a passagem da
natureza para a cultura, na visdao de Morgan, ndo ser mais importante do
que, digamos, a reducdo da Odisséia da forma falada a escrita.

O modelo de Boas tomado por Sahlins para estudo foi desenvolvido a partir de um
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questionamento da esséncia da tese de Morgan, segundo a qual “a natureza se expressa na
cultura pela mediacdo de uma mentalidade reflexiva.” O caminho que percorreu foi
desenvolvido “no confronto direto com Morgan sobre a questdo de leis gerais de evolucdo
social”. Entre suas descobertas estd o fato de a cultura ndo proceder diretamente da

hatureza.

Onde Morgan entendia a pratica e suas formulacBes costumeiras pela
I6gica das circunstancias objetivas, Boas intercalava um subjetivo
independente entre as condic¢Bes objetivas e 0 comportamento organizado,
de modo que o segundo ndo derivasse mecanicamente do primeiro. Ao
nivel psicoldgico, onde foi primeiramente anunciado, o termo interventor
pode ser caracterizado grosso modo como uma operagdo mental, gerado
pelo contexto e pela experiéncia anterior, que, a0 governar a percepcéo,
especifica a relacdo entre estimulo e resposta (...). Ao nivel cultural, em
direcio ao qual o pensamento de Boas estava em continuo
desenvolvimento, o termo mediador é a tradicdo (..) ou o padrdo
dominante, que ordena ao mesmo tempo a relagdo com a natureza, as
instituicdes existentes e a sua interacao.

Ao contrario do que entendia Morgan, em Boas, pensamento e linguagem néo

funcionam como signo. Para este Ultimo, trata-se essencialmente de uma problematica do

simbolo. Segundo Sahlins,

Boas afirmou que a formacdo de uma cultura, como um processo de
tornar a experiéncia significativa, se exerce necessariamente numa teoria -
da natureza, do homem, do ser humano na natureza. (...). A linguagem ¢é
um exemplo privilegiado desse processo inconsciente, mas outros
costumes, praticas, crencas e proibi¢des sdo também baseados em
pensamentos e idéias ndo refletidos e imemoriaveis.

Na continuidade de sua apreciagdo Sahlins avalia as “variedades antropologicas da

razdo pratica” em Malinowski, em G. P. Murdock e outros. Malinowski em parte seria o
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continuador do projeto de Morgan, ja que também para ele a “cultura é simplesmente a
automediacdo da natureza.” O rompimento com tal modelo sé viria com G. P. Murdock,
que propds a morte da cultura, ja que “a cultura, o sistema social e todo o0s conceitos supra-
individuais desse tipo, tais como representacdo coletiva, espirito de grupo e organismo
social” ndo eram nada mais do que “abstragBes conceituais ilusérias inferidas da
observacdo dos “fendmenos reais’ que sdo os individuos interagindo uns com 0s outros e

com o seu meio ambiente natural.”

O objetivo dessa “discussdo paroquial” em Sahlins esta em criticar “a idéia de que
as culturas humanas sdo formuladas a partir da atividade pratica (teoria da praxis) e, mais
fundamentalmente ainda, a partir do interesse utilitario” (utilitarismo). Sahlins defendeu a
tese segundo a qual a interpretacdo simbdlica da cultura deve ser posta acima de qualquer

utilitarismo. Para esse autor,

A cultura ndo é meramente a expressao da natureza sob outra forma.
Antes pelo contrario, a acdo da natureza se desdobra nos termos da
cultura, isto é, sob uma forma que ndo é mais a sua propria, mas sim,
incorporada como significado. O que ndo consiste numa mera traducdo. O
fato natural assume nova forma de existéncia como fato simbolizado; seu
desenvolvimento e suas conseqliéncias culturais s&o governadas ja agora
pela relacdo entre sua dimensdo natural e outros fatos.

Assim, voltamos aquele nosso ponto de vista segundo o qual é na interacdo com a
natureza e em fim, com o mundo, que a existéncia do homem passa a ter significado dada a

simbologia de que se reveste. Esse “significado” tem lugar na consciéncia do homem, na
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medida em que as “forcas ndo domesticadas da natureza” adquirem a forca de um simbolo.
A religido, neste contexto, €, junto com a cultura (dentro da qual se insere) um espelho da

realidade na qual se inspira.
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1.2 - O ser humano contra a Natureza

Mas, se a natureza é o grande bergo do ser humano, se a natureza se Ihe apresenta
como a nutridora sagrada, misteriosa; se nela o ser humano vai se deparar com o fascinante;
por outro lado ela é também o lugar de suas lutas pela sua prépria sobrevivéncia: € nela que
0 ser humano vai encontrar, também, o “tremendum” (agora no sentido de conflito
existencial). Falando do sagrado em sua fase ndo domesticado, Rudolf Otto vai dizer que,

entre outros

O carater ndo domesticado do sagrado deve-se (...) ao fato de que a
avaliacdo numinosa aplica-se a objetos, eventos ou a seres do mundo
exterior; eles sdo as causas ocasionais das manifestacfes do sentimento
numinoso e tém por funcdo definida desvia-lo para eles. E ai que se
encontra a origem daquilo que se chama o culto da natureza e a
divinizagao de objetos naturais.

De fato, este fendmeno ndo sO acontece assim como, também em assim se
manifestando, desenvolve-se uma religiosidade na qual o ser humano se conecta
diretamente com aquela na qual se inspira: a natureza. O contrario disto serd a
racionalizacdo que, alias é levantada pelo mesmo autor, quando diz que *“o carater nao
domesticado deve-se ao fato que o processo de racionalizagdo, moralizacéo e de cultura lhe
estdo ainda ausentes; eles surgem mais tarde e gradualmente”. Ora, a racionalizacéo, a
moralizagéo e a cultura véo velar ao observador o brilho do sagrado. O observador por sua
vez dele de distancia, para dominé-lo racionalmente e dentro dos padrdes de moral e

cultura. Assim procedendo gradativamente, chega-se a um momento em que 0 ser humano



www.neip.info

deixa de reconhecer a sacralidade da natureza, “desdivinizando-a” ou, no dizer de Mircea
Eliade, “dessacralizando-a”. Este € 0 momento em que o homem inventa as técnicas e cria
uma “ciéncia” e com essas passa a dominar a natureza. A racionalizacdo é a
dessacralizacdo. Segundo Freund, em seu estudo da Sociologia de Max Weber:

Uma das bases da racionalizacdo moderna foi a ascese. Com a Reforma

assistimos a uma secularizacdo desta ultima e a uma racionalizacdo da

vida cotidiana no sentido em que Sébastien Franck dizia: “pensas ter

escapado ao claustro; doravante cada um deve ser um monge para o resto
da vida”.

Estes “monges do dia a dia” somos todos nés modernos que, influenciados direta ou
indiretamente pela racionalizacdo, eliminamos a magia e o encantamento do mundo. Ora, 0
mundo antigo, como se sabe, em certo sentido era uma conjugacéo do encanto com a razao,
do magico com o explicdvel. Naquele mundo, os limites da razdo estavam justamente no
sagrado, gracgas ao qual o homem néo se permitia “dominar” a natureza, talvez por uma
questdo de respeito aos seus proprios valores internos. Eis porque, na Grécia antiga, as

narrativas miticas precederam a elaboragéo filosofica.

A filosofia grega se inicia, propriamente, com a antiga escola jonica e as
outras escolas filoséficas do seculo VI a.C. Essas seguem a religido grega
e, em parte, dependem dela que dera uma explicagcdo fantéstica daquele
mesmo problema para o qual a filosofia devia dar uma solucéo racional.

Tudo indica que durante o periodo mitico ndo havia diferencas significativas entre

mitologia, religido e filosofia, se tomarmos esta ultima em sentido amplo, como explica

Bornheim:
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Se compreendermos a Filosofia em um sentido amplo - como concepgéo
da vida e do mundo -, poderemos dizer que sempre houve Filosofia. De
fato, ela responde a uma exigéncia da propria natureza humana: o homem,
imerso no misterio do real, vive a necessidade de encontrar uma razédo de
ser para 0 mundo que o cerca e para 0s enigmas da existéncia.

Ora, aimersdo no “mistério do real”, a busca de uma “razdo de ser” e o0 “enigma
da existéncia” perfazem exatamente a postura do homem diante daquilo que acima
denominamos de “fascinante” e que se encontra no cosmo, na imensidao, na infinitude, na
existéncia e, enfim, na natureza. Portanto, esta “filosofia” de que Bornheim fala acima &,
na realidade, uma postura mitico-religiosa. E € o proprio Bornheim quem explica esta

passagem da religido-mitica para a razédo, dizendo:

O surto da Filosofia s6 pode ser compreendido através de certas
caracteristicas muito peculiares a religido grega. Nao se trata de afirmar
que a Religido tenha sido a causa da instauracdo da Filosofia; também néo
se trata tdo-s6 de reconhecer a coincidéncia de certos contetdos. O
problema consiste muito mais em compreender como estes conteldos
foram transferidos de um contexto mitico para o dominio da pergunta
racional. Quando Tales [de Mileto] afirma que a agua é o elemento
primordial de todas as coisas, h& nisto uma clara ressonancia do mito
homérico, que mergulha por sua vez nas primitivas crencas religiosas.

Assim, sem querer tirar conclusdes apressadas da Historia do Pensamento
Ocidental, poderiamos resumi-lo dizendo que num primeiro momento temos o antigo
pensamento grego; num segundo momento temos o pensamento medieval e num terceiro
momento o pensamento moderno. O primeiro destes, 0 momento do antigo pensamento
grego, por seu turno, contém trés fases: a fase mitico-religiosa, a fase “de transi¢do” e a

fase propriamente filosofica ou racional. Na primeira destas fases, a predominancia é do
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mitico-religioso ou das “primitivas crencas religiosas”, como diria Bornheim. Na segunda
fase vamos encontrar 0s pre-socraticos, em cujo pensamento podemos distinguir ora a tona
mitica-religiosa e a racional. Esta fase ndo estava ainda bem elaborada e, portanto, sem
uma clara predominancia do mitico-religioso sobre o racional, e vice-versa. Finalmente, na
terceira fase vamos encontrar a predominéncia do racional sobre o mitico-religioso. Nesta
fase, “a filosofia procura atingir com os conceitos e com a razdo” aqueles objetivos que
outrora a religido procurava alcancar “por meio de representa¢cdes nao conceituais e por

meio da fé.”

Diziamos acima que o mundo antigo, em certo sentido, era uma conjugagdo do
encanto com a razdo, do mégico com o explicavel e que nele os limites da razdo estavam
justamente no sagrado. Neste particular, estamos nos referindo aquele periodo que coincide
com a fase cuja predominancia do pensamento estava no magico-mitico, posto que a razao
ainda ndo havia aflorado no ocidente, embora estivesse latente no pensamento humano. Foi
neste periodo que a humanidade viveu o apogeu das religides da natureza. Estas religides
expressavam-se através dos fendmenos a que acima nos referimos: a mitologia egipcia que
gira em torno do sol; a lua, na mitologia dos semitas do deserto; a ndo indiferenca dos
hebreu aos fendmenos da natureza; a religiosidade dos antigos japoneses; a filiacdo mitico

dos Incas ao Sol (Inti) e a religiosidade dos romanos, entre outras tantas do mundo antigo.

Nessa fase 0 homem esta carregado de simbolos, mas carente de ciéncias e técnicas.
Acontece que, na medida em que o mundo comeca a ser racionalizado, gradativamente a
ciéncia e as técnicas vdo ocupando os lugares antes ocupados pelas explica¢fes de cunho

mitico-religioso. Foi assim que, se antes se perguntava por uma “cosmogonia” (origem do
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cosmo), com a racionalizacdo passou-se a perguntar por uma “cosmologia” (estudo do
cosmo, isto €, de como o cosmo é constituido). Com o advento da racionalizacéo, as coisas
sagradas deixaram de sé-lo para entrar para 0 dominio publico. Foi assim que a escrita, até
entdo reservada aos privilegiados, aos sacerdotes e aos reis, passou para 0 dominio publico.

A moeda, surgida na Grécia por volta do século VIl a.C.,

desempenha um papel revolucionario, pois esta vinculada ao nascimento
do pensamento racional. Muito mais do que um metal precioso que se
troca por qualquer mercadoria, a moeda é um artificio racional, uma
convengdo humana, uma no¢éo abstrata de valor.

O mundo racionalizado é um mundo dessacralizado, desencantado, e 0 dominio da
razdo € o dominio da ciéncia e das tecnicas. Para este mundo racionalizado, ndo é téo
importante a natureza tal como ela se apresenta, e pouco se importa com seus encantos. O
importante passa a ser a técnica que se deve utilizar para servir-se dos recursos naturais
postos & disposicio do homem. E assim que vai se dar o desenvolvimento da matematica,
que vai poder ser utilizada na engenharia e em outros ramos da ciéncia - j& que 0s numeros
ndo significam mais nada além de coisas concretas. A astronomia vai poder “explicar
racionalmente o movimento dos astros, procurando entender a natureza do "cosmos’”;
Neste contexto, Aristarco de Samos, aprofundando seus conhecimentos de astronomia,
prop0Os que “as estrelas fixas sdo imutaveis e que a Terra gira em torno do Sol, descrevendo
um circulo”. A medicina, por seu turno, sai da esfera sacro-mitica para a esfera cientifica.

Isto porque, antigamente, a
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pratica meédica era exercida por sacerdotes. A mitologia afirma que o
centauro Quiron ensinou aos homens a arte de curar os males. (...) Quiron
teve por discipulo Esculapio, considerado filho de Neme e divinizado,
sendo chamado de “meédico” e “salvador” e tendo por simbolo a serpente.
Consequentemente, foram-lhe dedicados templos em locais salubres e
posicdes particularmente favoraveis, além de ritos e cultos. Os doentes
eram levados aos templos e “curados” através de praticas ou ritos magico-
religiosos.

Com a racionalizacdo e a consequente dessacralizagdo do mundo, a medicina

elevou-se ao mais alto nivel, por mérito particular de Hipocrates, que,
desfrutando dos resultados das experiéncias das anteriores geragdes de
médicos, soube dar a medicina a estatura de “ciéncia”, ou seja, de
conhecimento perseguido com um método preciso.

A partir deste momento, 0 médico, posto que o corpo ndo € mais sagrado, passou a
dispensar os sacerdotes e pdde abrir o cadaver para ver o que tem dentro dele. O encanto
do mundo agora € coisa do passado e as luzes da razdo iluminardo, com a ciéncia e suas
técnicas, o futuro na era da racionalidade. A natureza €, agora, mensurada, esquadrinhada e
colocada a servigo do homem que raciocina. O homem tem, agora, poder sobre a natureza e
ndo precisa mais render-lhe cultos, pois 0 mundo ndo tem mais nenhum encanto e 0s

mistérios sdo todos explicados pela ciéncia.

Apesar de isso se aplicar a apenas uma pequena classe intelectual, € oportuno
observar que, embora esta seja uma minoria absoluta, foi ela que orientou o saber (como,
alids, acontece até os nossos dias). Mais que isso, ela ignorou outros saberes. E mais que
isso ainda, ela reprimiu esses outros saberes. Prova disso é o que aconteceu, por exemplo,

no mesmo campo da medicina, quando esta estava ainda em formacdo. Existindo apenas
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uma minoria de médicos por habitantes, gradativamente estes foram ignorando a eficécia
daqueles chas caseiros o0s quais ndo so6 sdo considerados superados pela ciéncia como o0 sdo
também desqualificados por uma grande parte dessa minoria detentora de um “saber

especifico”.

Com o advento da chamada Idade Média, o mundo volta a ser “encantado”, ou
melhor, “reencantado”. Gracas a tal “reencantamento” a tese de Aristarco de Samos acima
referido foi obscurecida, em favor da tese de Apoldnio de Praga e Hiparco de Nicéia,para
ficarmos em um exemplo apenas. A ciéncia volta ao dominio do sacerdote e as técnicas
passam a ser subjugadas aos interesses dominantes, interesses estes que tinham atras de si

uma sociedade que se primava pelos antigos valores religiosos.

Assim, o grande avanco da racionalidade advinda do pensamento grego foi em
grande parte blogueado pelas amarras da religido, que funcionou como forgas retroativas ou
retrogradas, ja que “puxavam” a historia “para tras”, para a época do dominio da religido.
Tais forcas vao resistir até o inicio do “Renascimento das Ciéncias” no fim da Idade Média
e inicio da chamada Idade Moderna. Neste momento, a revolugéo cientifica consistiu-se, na
realidade, na retomada de diversos daqueles temas j& abordados pelos antigos gregos. Desta
forma, quando Copérnico (1473-1543) propde a teoria heliocéntrica, ele ndo esta trazendo
novidade, mas apenas retomando aquilo que, de certa forma, Aristarco de Samos ja havia
apontado. Todavia, se a racionalidade grega sofreu bloqueios pelas amarras da religido,
dessa feita tais amarras foram insuficientes para deter o avango da racionalizacdo,
principalmente depois que Francis Bacon se colocou a servico da industrializacdo e

combateu a mentalidade de tipo mégico. No dizer de Reale:
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Ele indagou e escreveu sobre a fungdo na vida e na historia humana;
formulou uma ética da pesquisa cientifica que se contrapunha
claramente a mentalidade de tipo mégico, que ainda era amplamente
dominante em sua eépoca; tentou teorizar uma nova tecnica de
abordagem da realidade natural; (destacamos) (...).

Para coroar a racionalizacdo do mundo e desencanta-lo de vez, Descartes (1596-
1677) derruba todo o edificio até entdo erigido e propde um metodo a partir do qual se
chega a existéncia do mundo, ndo mais porque ele se apresenta diante de nos
majestaticamente; ndo mais porque o ser humano se depara com esta imensidade de
mistérios que o envolvem; ndo mais porque 0 “microcosmos” ndo consegue mensurar a
imensidao do universo e sequer cogitar da distancia que o separa das estrelas que como
minusculos olhos fosforescentes parecem piscar no infinito; e ndo mais porque, vendo a lua
suspensa na imensidao, se transforma em poeta, em masico, em enamorado. Nada disto.

Descartes chega a existéncia do mundo porque pensa. Ou seja,

(...) a existéncia do mundo corp6reo é possivel por causa do fato de que
ele é objeto das demonstracdes geométricas, que se baseiam na idéia de
extensdo. Ademais, ha em nos uma faculdade distinta do intelecto e ndo
redutivel a ele, isto €, a capacidade de imaginar e sentir.

Portanto, aplicando as regras da clareza e da distingdo, Descartes vai explicar todo o
universo, reduzindo-o a poucos elementos e principios. Os fendmenos da natureza e o seu

carater dindmico sdo explicados pelo movimento. Isto porque o universo é:

composto somente da matéria em movimento no qual todos os
acontecimentos sdo causados pelo chogue de particulas movendo-se umas
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sobre as outras. O calor, a luz, a forgca magnética, o crescimento das
plantas e toda funcdo fisioldgica (...) sdo interpretadas como casos
particulares dessa acdo dindmica.

Com isto a natureza ficou reduzida a um conjunto de particulas em movimento se

chocando umas com as outras. N&do h& mais porque se encantar com tais coisas.

Essa extrema simplificagdo da natureza esta em funcdo de uma razéo que,
atraves de modelos tedricos, quer conhecer e dominar o mundo. Trata-se
de uma tentativa relevante de unificar a realidade, & primeira vista
maltipla e varidvel, através de uma espécie de modelo mecéanico
facilmente dominavel pelo homem.

Uma vez fundados os principios e dominadas as técnicas de controle dos
fendmenos, a industria se encarregou de transformar tudo em objetos para os quais o
capitalismo soube muito bem encontrar compradores. Dai para c4, a dgua, deslizando-se
dos altos das montanhas, passou a debrucar-se em rios cuja “utilidade” ndo é outra sendo
servir de descarga para as fabricas. Ela, que antes saciava os sedentos e limpava o0s
residuos, tornando-se para muitos em simbolo de purificacdo, deixou de ser potavel, nédo
suportou a imensa carga de residuos e ela mesma ja necessita ser purificada; o ar, outrora
respiravel, continua carregando nuvens e trazendo chuvas, mas também carrega fuligens; a
lua passou a ser vista como objeto de exploracGes espaciais, as quais ndo se intimidaram
em querer ir mais longe: chegar as estrelas e ao sol, ja que esta terra, agora pequena, ndo
tem mais nada para ser admirado ou vasculhado. Pelo contrario, o admiravel passou a ser a

capacidade de o homem poder destrui-la com as bombas que a ciéncia inventou.
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Neste contexto, defender a natureza passou a ser uma idiotice; querer ver na
natureza um encanto, inclinar-se perante o fascinio suscitado pela natureza ou querer
mergulhar nos seus mistérios passou a ser resquicios da “mentalidade primitiva”, tipica dos

“povos atrasados”, pré-cientificos. Segundo Mircea Eliade:

Para os modernos desprovidos de religiosidade, o Cosmos se tornou
opaco, inerte, mudo: ndo transmite nenhuma mensagem, nao é portador
de nenhuma *“cifra”. O sentimento da santidade da Natureza sobrevive
hoje na Europa sobretudo entre as populacGes rurais, pois que € ai que
ainda se encontra um cristianismo vivido como liturgia césmica. Quanto
ao cristianismo das sociedades industriais, sobretudo o dos intelectuais,
ha muito que perdeu os valores cdsmicos que possuia ainda na ldade
Média. Ajuntemos que isto ndo implica necessariamente que O
cristianismo urbano seja “degradado” ou “inferior”, mas somente que a
sensibilidade religiosa das populagdes urbanas se encontra gravemente
empobrecida. A liturgia cosmica, o mistério da participacdo da Natureza
no drama cristologico, tornaram-se inacessiveis aos Cristdos que vivem
numa cidade moderna. A sua experiéncia religiosa ndo é “aberta” para o
Cosmos. E, em suma, uma experiéncia estritamente privada: a salvacio é
um problema que diz respeito a0 homem e ao seu Deus; no melhor dos
casos, 0 homem reconhece responsavel ndo somente diante de Deus, mas
também diante da Historia. Mas nestas relagdes homem/Deus/Histdria, 0
Cosmos ndo tem nenhum lugar. O que permite supor que, mesmo para um
cristdo auténtico, 0 Mundo ja ndo é sentido como obra de Deus

Mas, felizmente, ndo sdo todos que vivem nestas condi¢cbes, pois, segundo o

mesmo Mircea Eliade:

A experiéncia de uma Natureza radicalmente dessacralizada é uma
descoberta recente; esta experiéncia nao € alias acessivel sendo a uma
minoria de sociedades modernas, e em primeiro lugar aos homens de
ciéncia. Para o resto das pessoas, a Natureza apresenta ainda um
“encanto”, um “mistério”, uma “majestade”, onde se pode decifrar os
tracos dos antigos valores religiosos.
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N&o se trata, pois, de abandonar a ciéncia e as técnicas. Trata-se, isto sim, de um
reconhecimento de que, com o advento destas no interior de um “nucleo pensante” da
sociedade, a natureza “perdeu” para muitos o seu “status” de elemento sagrado. Com isso, 0
homem moderno, influenciado que é pela ciéncia e pela técnicas, € um ser que raramente

reconhece a sacralidade da natureza.
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1.3 - O ser humano em busca da Natureza

Da breve incursdo que acabamos de realizar atraves dos tempos, pode-se observar
um constante movimento do ser humano, no que diz respeito a sua relacdo com a natureza.
Sintetizando, diriamos que na antiglidade o cosmo se manifestava ao ser humano como sua
morada. O advento da racionalizacdo do cosmos teve como consequéncia a sua
dessacralizacdo, fato este que teria acontecido ja na Grécia antiga. A Idade Média teria sido
um retorno ao mundo mitico-simbdlico, retorno este que s6 foi possivel com a disputa de
terreno entre filosofia e teologia. A Idade Moderna, por seu turno, retoma a tematica da

antiga Grecia e, com ela a dessacralizacdo da natureza.

Infere-se do exposto que a historia se manifesta ciclicamente, alternando-se entre o

que entre outros Mircea Eliade denomina de “sagrado” e “profano”, os quais

constituem duas modalidades de ser no mundo, duas situacdes
existenciais assumidas pelo homem ao longo da sua historia. Estes modos
de ser no mundo ndo interessam unicamente a histdria das religiées ou a
sociologia, ndo constituem unicamente o objeto de estudos historicos,
sociologicos, etnologicos. Em Gltima instancia, os modos de ser sagrado e
profano dependem das diferentes posi¢cfes que o homem conquistou no
Cosmos, e, por conseqliéncia, interessam nao so ao filésofo mas também
a todo o investigador desejoso de conhecer as dimensdes possiveis da
existéncia humana.

Nesta alternancia entre “sagrado” e “profano”, talvez seja importante sublinhar que

estas dimensdes possiveis ndo tém se apresentado historicamente em sua forma “pura”, isto
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é “somente a mentalidade religiosa” ou “somente a mentalidade a-religiosa”. Segundo
Mircea Eliade, mesmo “as outras grandes culturas do passado conheciam também, homens
a-religiosos e ndo € impossivel que tais homens tenham existido mesmo a niveis arcaicos de
cultura”. O que se pode observar na Historia, segundo 0 que expusemos, é que ora
predomina o “sagrado”, e ora predomina o “profano”, este Gltimo, fruto da racionalizacdo

do cosmo.

Assim, se a ldade Moderna foi a abertura (ou a re-abertura) das portas da
dessacralizacdo do mundo, tal reabertura trouxe como consequéncia 0 homem que “recusa
a transcendéncia, aceita a relatividade da realidade e acontece-lhe até duvidar do sentida da
existéncia” (Mircea Eliade). Isto ndo quer dizer que, no fundo, tais pessoas ndo tenham,

ainda que em seu inconsciente, uma propensdo ao sagrado. Com efeito:

A maioria dos homens “sem religido” partilha ainda das pseudo-religides
e mitologias degradadas. O que em nada nos deve espantar, porque (...) 0
homem profano é o descendente do homo religiosus e ndo pode anular a
sua propria histéria, quer dizer, os comportamentos dos seus antepassados
religiosos, que o constituiram tal qual ele é hoje. E tanto mais que uma
grande parte da sua existéncia € alimentada por pulsbes que lhe chegam
do mais profundo do seu ser, desta zona que se chamou o inconsciente.
Um homem unicamente racional é uma abstracdo; jamais 0 encontramos
na realidade.

Sendo assim, aquele ser humano dito racional que se serve de sua ciéncia para
“dominar a natureza” e promover mudancas no seu habitat, uma vez “desnaturado” passa a
ser essa figura estranha dos centros urbanos: desmitificado, dessacralizado, a-religioso e

vazio. Contemplando os frutos da ciéncia presentes a todo momento, longe de sentir-se
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realizado com tamanhas conquistas, ndo se sente participante desta. Ao contrario, ele
sente-se frustrado e confuso como a crianga que destruiu seus proprios brinquedos,

pensando nisto encontrar sua felicidade.

Ele se apresenta frustrado porque, talvez dentro de cada homem urbano exista um
jardim que ndo floresceu, impedido pelas cal¢adas da vida, pela poluicdo oriunda das
fabricas, pelo barulho e pelas muitas falas sem sentido. E sente-se confuso porque falta-lhe
uma clara razdo de ser de todo este mundo e, no fundo, falta-lhe compreender, diante de
todo esse turbilhdo humano, sua prépria razdo de viver. Falta-lhe, por fim, a propria
integridade do pensar, pois depois da segmentacdo da producdo ele sequer consegue

conceber o todo do objeto que produz. Ele €, no fundo, um homem fragmentado.

E ai que entra a experiéncia religiosa, a qual realiza-se “através do dialogo do
homem com o mundo, postulando um significado Gltimo da existéncia das coisas e do
préprio homem”. Esta experiéncia pode ser uma hierofania “quando se realiza através das
coisas exteriores, manifestando a existéncia de uma poténcia soberana e misteriosa (0
Sagrado)” ou uma teofania “quando se realiza no préprio homem, que se vé como objeto de
um designio divino.” E dessa experiéncia que trataremos em nosso quinto capitulo, onde
narraremos 0 momento do sagrado, vivenciado existencialmente na comunidade

terapéutica.

Certamente por este motivo, muitos destes ainda buscam na religido um sentido para
a sua propria existéncia neste mundo. E talvez seja por isto mesmo que, longe de se supor
que “os dias das religides estejam contados” (ja que o homem, com o advento das ciéncias,
esta livre das crengas flteis) e longe de se afirmar com toda conviccao cientifica que “Deus

estd morto”,



www.neip.info

O que se tem visto recentemente é, ao contrario, um espantoso
crescimento de religides e fiéis, com seitas e cultos 0os mais variados
surgindo por toda parte. A prdpria racionalidade trazida pelo avanco da
ciéncia parece ter contribuido para isso, dada a crescente desconfianga em
relacdo aos usos dos novos conhecimentos (ainda mais depois das duas
guerras mundiais e tantos outros conflitos bélicos em varias regides do
mundo) ou a decepcdo gquando a ciéncia ndo consegue encontrar saida
rapida para doencas letais, como recentemente a AIDS. A desilusdo com
um mundo moderno, de sonho e vitrine, onde a riqueza é privilégio de
poucos, também parece contribuir para a permanéncia das religides.
Obvio estd que ha lugar para uma terceira perspectiva de analise,
preocupada em mostrar que as religibes ndo desapareceram, nem
poderiam, porque a dimensdo da sacralidade é inerente a condigédo
humana. Nessa linha, importa verificar quais sdo as novas formas pelas
quais o sagrado se redimensiona e se manifesta no mundo moderno.

Assim, vamos encontrar uma gama de fenémenos religiosos pululando em quase
todas as cidades modernas: igrejas, “seitas” e escolas pseudo-ocultas, neo-espiritualismos
ou herméticas entre outras tantas. Esse movimento em torno dos mistérios compde aquela
grandeza que Luis Eduardo Soares denominou de nova consciéncia religiosa. Estas
préaticas parecem guardar ainda um antigo resquicio religioso, que pode ser recuperado. E
entre estes que vamos encontrar também os chamados “novos movimentos religiosos”. E é
neste contexto que se inscreve também o Fendmeno do Ch4, com uma proposta religiosa
que tem por base a volta do homem a Natureza e a correspondente busca de sentido para a
existéncia concreta, a partir de uma consciéncia de si, em harmonia com o cosmo. Com tal

retorno, novamente poderdo os religiosos deste “novo tempo” dizer:

Estamos de volta ao nosso lugar de origem, ap6s longa auséncia. Estamos
de novo nos encontrando com nossos parentes na comunidade da terra.
Estivemos durante muito e muito tempo afastados, perdidos nalguma
parte, extasiados com nosso mundo industrial de fios e maquinas, de
concreto e ago, e de interminaveis auto-estradas, onde corremos para la e
para cd num frenesi constante. (...).
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E este retorno se reveste de singular importancia, tendo em vista que seu nascedouro
se da a partir das experiéncias provenientes dos nativos do continente americano. Reveste-
se de singular importancia porque foram os indigenas, sem duvida, os que mais diretamente
sofreram as conseqiiéncias da “irracionalidade” dos “racionais”, que os dizimaram. E na

experiéncia dos nossos indigenas que vamos buscar a admiracdo de Berry, para dizer:

Estamos agora voltando a comunidade primordial do universo, da terra e
de todos os seres vivos. Cada um com sua propria voz, seu papel e sua
forca no todo. Mas, o que € mais importante, cada um com seu especial
simbolismo. O fascinio da vida esti na experiéncia do numinoso, ao ver
cada ser se entregando ao outro na grandiosa celebracdo da existéncia em
que todos os seres alcangam a sua forma suprema de expresséo. Pois o0
universo, por definicho, € um sO deslumbrante acontecimento
celebratorio.

CAPITULO 11
O FENOMENO DO CHA

Com esta expressao designamos 0 conjunto daqueles que bebem o referido cha em
rituais de cura ou religiosos, quer se trate dos “civilizados” quer se trate dos indigenas
brasileiros, bolivianos, peruanos, equatorianos ou colombianos. E, assim, um fendmeno

complexo que como tal ndo pode ser aqui analisado em todos os seus aspectos, razdo pela
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qual procuraremos apresentar apenas alguns dos aspectos historicos, a ligagdo profunda do
indio com a natureza e o elo de ligacdo entre indigenas e “civilizados”, através dos

seringueiros, gracas aos quais foi possivel a existéncia do chd no meio dos “civilizados”.

Antes, porém, € oportuno que se diga também que, tratando-se de um “fenémeno”,
consideramos oportuno que este seja inserido no &mbito da Fenomenologia. Esta, por seu
turno, € um metodo filosofico cujo mérito reside na sua proposta de superacdo do
“racionalismo que acentua o valor da raz&o no processo de conhecimento” e do “empirismo
que enfatiza a importancia da experiéncia por meio dos sentidos e, portanto, do objeto

conhecido” (Aranha et al; 324). Mais que posicionar-se em um destes polos,

A Fenomenologia pretende realizar a superacdo dessa dicotomia,
afirmando que toda consciéncia é intencional. Isso significa que,
contrariamente ao que afirmam os racionalistas, ndo ha pura consciéncia,
separada do mundo, mas toda consciéncia tende para 0 mundo; toda
consciéncia é consciéncia de alguma coisa. Mas também, contrariamente
aos empiristas, os fenomenologos afirmam que ndo ha objeto em si, ja
gue o objeto é sempre para um sujeito que lhe da significado. Por meio do
conceito de intencionalidade a fenomenologia se contrapde a filosofia
positivista do século XIX, presa demais & visdo objetiva do mundo. A
crenca na possibilidade de um conhecimento cientifico cada vez mais
neutro, mais despojado de subjetividade, mais distante do homem, a
fenomenologia contrapde a retomada da “humanizacdo” da ciéncia,
estabelecendo uma nova relacdo entre sujeito e objeto, homem e mundo,
considerados pdlos inseparaveis.

Quando utilizamos a expressdo Fendmeno do Cha, temos em mente essa corrente
filosofica e vemos nosso “objeto de estudo” nédo a partir do prisma do racionalismo e do
empirismo e sim na intencdo de um conhecer que ndo quer evocar para si uma pretensa

neutralidade ou uma analise apenas a partir dos sentidos. Em uma perspectiva
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fenomenologica, trabalhamos com nosso “objeto” dentro de uma relacdo de identificagéo,
na qual o observador se vé “comprometido” com o “objeto” que quer conhecer. E isto
porque, por um lado, “um fendmeno religioso resultard tdo-somente na condigdo de ser

entendido no seu proprio modo de ser, isto é, estudado na escola religiosa.” Por outro lado:

A experiéncia como tal estd na base de todo o conhecimento humano,
pois nada chega ao nosso conhecimento que ndo seja objeto de uma
“experiéncia pessoal”, vivida ou transmitida, quer no campo empirico,
quer no campo existencial.

Na medida em que o fendmeno se manifesta e o observador se interage com ele, o
seu conhecimento a respeito desse seu “objeto” passa a ser “construido” nesta relacéo.
Uma possivel definicdo para fenbmeno seria, entre outras, a seguinte:

realidade que captamos nas coisas por meio de nossa consciéncia,
realidade ndo-empirica, mas intencional, porém ndo menos verdadeira e

importante para a nossa existéncia, porque dela depende a maior parte de
nossas decisoes.

Contentando-nos com tal definicdo, consideramos que ndo € preciso ir além da
definicdo etimoldgica da palavra “fendmeno” para situar o objeto de que estamos tratando,

entendendo que o “fenémeno” € este complexo que se nos apresenta para estudo.

Isto significa que, quanto mais percorremos 0 espago e 0 tempo, mais nos
inteiramos do fendbmeno e mais ainda ele se reveste de relevancia para n6s. Em outras

palavras, nos interagimos com nosso objeto. Como no estudo presente estamos diante de
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um fendémeno cuja manifestacdo se da no ambito da humanidade, um dos possiveis modos

de aborda-lo consiste em situa-lo historicamente, a fim de ter uma maior clareza sobre ele.

E, ainda que se trate de um “fendémeno religioso”, a abordagem ndo dispensa um tal
procedimento. Isto porque, inspirada no método fenomenoldgico, a Fenomenologia
Religiosa estuda também historicamente as manifestacdes dos “fendmenos religiosos”.

Segundo Brandon,

A Fenomenologia Religiosa supBe a pesquisa histérica dos fatos
religiosos e emprega 0 método comparativo na classificacdo dos mesmo,
mas vai mais a fundo, pois estudo o significado destes fendbmenos como
expressdo do pensamento e do sentimento do homem com respeito a
Deus.

Piazza, por seu turno, entende a Fenomenologia Religiosa como “o0 estudo
sistematico do fato religioso nas suas manifestacdes e expressdes sensiveis, ou seja, como
comportamento humano, com a finalidade de apreender o seu significado profundo.” A
Fenomenologia Religiosa €, entdo, uma investigacdo historica e cientifica, situada no
campo da interpretacdo existencial, com uma observacdo tanto objetiva quanto possivel. E
por isto que se torna oportuno um breve apanhado historico do Fendémeno do Ch4, a fim de

perceber o seu significado profundo neste contexto histérico-temporal.
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2.1 - Aspectos Historicos

Normalmente quando é feita uma mencdo ao chd, muitas vezes referindo-se ao
Santo Daime, nem sempre se tem conhecimento de que estd-se tocando na ponta de um
“iceberg”, cujas bases acham-se apoiadas em tempos imemoraveis de uma longa historia.
Naranjo, por exemplo, a partir de documentos arqueologicos, identifica copos especiais
feitos de ceramica antiga (400 a.C.-700 a.C.), os quais eram utilizados para ingerir uma
bebida sagrada. Apos definir a area geogréfica da ayahuasca e apontar a antigliidade de sua
utilizacdo cerimonial, o autor indica que tal recipiente deve ter sido utilizado nos
cerimoniais religiosos da ayahuasca. No caso especifico da Unido do Vegetal, conforme
veremos mais adiante, esse cha remonta ao tempo do reinado Inca. No entanto, o “reinado
Inca” de que se fala teve lugar na historia “ha milhares e milhares de anos, antes do dilGvio

universal”, o que nos indica uma abordagem mitica do assunto.

Uma primeira pergunta basica que pode ser feita por qualquer um que se ponha a
pensar sobre uma possivel origem da Hoasca nos parece ser aquela levantada por um
jornalista que quis noticiar o que experimentou durante uma cerimdnia religiosa.
Perguntava ele: “Como pode alguém descobrir a mistura de duas ervas, de milhares, que na
sua soma dé efeitos transcendentes?” Esta pergunta tem sua razdo de ser. Se partirmos do
pressuposto que alguém teria tido a idéia de sair mato afora combinando planta-a-planta,

até chegar em um cha que da efeitos transcendentes, teremos que admitir que tal pessoa sé
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poderia ser 0 génio das ervas. Com efeito, dado que existem milhares de plantas na floresta,
a possibilidade de acertar a combinacdo na primeira vez é quase nula. De uma combinagao
de mil plantas resulta milhGes de experiéncias, 0 que extrapolaria 0 tempo de uma
existéncia inteira. Portanto, a possibilidade de alguém ter feito semelhante tentativa é

absolutamente nula.

Além disto, se em algum tempo existiu um conhecedor de ervas do nivel que se
requer para fazer a combinacdo que resultou no cha, tal pessoa sO poderia ter sido um
iluminado. Sendo vejamos: além de saber combinar as plantas certas (numa combinacgéo de
duas, e ndo trés ou quatro exemplares), ele ainda teria que ter a convic¢cdo de que de fato
uma combinacdo desta natureza iria resultar nos efeitos hoje vivenciados. Ora, como se
sabe tal facanha ndo coube a qualquer dos nossos pensadores e ndo partiu de qualquer
academia, ja que os compéndios ndo registram qualquer referéncia a uma empresa como
essa. E é daqui que vem a resposta dada pelo nosso jornalista: “mistério!”. Esta €, também,

a resposta encontrada por todos aqueles que algum dia tomaram conhecimento da Hoasca.

Portanto, antes de se informar a respeito de sua presenca hoje nos grandes centros
urbanos, talvez seja oportuno fazer uma breve caminhada passo a passo floresta adentro,
para se informar a respeito do seu nascedouro e depois retornar por este caminho aos dias
atuais. Nesta caminhada em busca do nascedouro da Hoasca vamos encontrar logo de saida
as comunidades do Acre e de Rond6nia, que tradicionalmente vém fazendo uso desse cha,
hoje conhecido no Brasil inteiro. Se perguntarmos de onde tais comunidades trouxeram
esse cha, dirdo-nos que receberam-no dos indios. De Parte do Santo Daime, assinala Vera

Froes:
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No processo de aprendizagem da utilizacdo da ayahuasca com indios
peruanos, mestre Irineu aprendeu a reconhecer o cip6 Jagube, a folha
chacrona (rainha) na floresta e a preparar a bebida, tendo como
companheiros de iniciacdo, André Costa e Antonio Costa, este Gltimo um
conhecido curandeiro da regido de Brasiléia, que teria fundado ali o
primeiro centro esotérico de utilizacdo da ayahuasca no Acre.

De outro lado, de parte da Unido do Vegetal, Araripe também indica a proveniéncia

do cha, dizendo:

Patrimonio dos indios da Amazonia peruana, ancestralmente usada pelos
Incas como religido, a oasca tornou-se conhecida também pelos
agricultores da frente seringueira que penetrou naquela regido. Do
preparado entre o cipo do mariri e a folha da chacrona renasceu a Uniéo
do Vegetal, para recordar as vidas passadas e ver o sentido verdadeiro da
roda da reencarnacdo, bem como conhecer a origem e o destino real da
natureza e do homem.

Pelo exposto se pode verificar que os dois grupos-troncos que distribuem a Hoasca
hoje em dia em todo o pais procedem dos seringais. A0 mesmo tempo, estes mesmos
grupos remetem-nos miticamente ao povo Inca. Uma vez informados de que o Fenémeno
do Cha nos leva a floresta e, em Gltima instancia, ao reinado Inca, é oportuno que se diga
que, antes da invasdo européia ao atual territdrio latino-americano, esse povo era um dos

povos mais bem organizados do mundo de entdo.
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As pesquisas arqueoldgicas mostram que esta extraordinaria civilizacao
indigena desenvolveu-se, originariamente, passo a passo, no proprio
Altiplano. Neste processo, evoluiu de uma estrutura tribal de aldeias
agricolas indiferenciadas para um sistema de comunidades agro-
artesanais independentes e, dai, para uma ordenacdo de Estados rurais-
artesanais geridos por cidades e com suas populaces ja estratificadas em
classes. Estes estados se cristalizam, por fim, numa estrutura imperial
teocréatica, que leva a dominagdo incaica a vastas areas, cobrindo todos o0s
povos do altiplano e da costa do Pacifico e projetando sua influéncia
sobre as terras baixas do Leste e do Sul, tanto nos pampas argentinos
como na regido amazonica. (...) Sua principal caracteristica era a
organizagdo social que ndo se fundava na propriedade privada, na
escraviddo e na economia monetaria, mas numa estrutura de caréter
coletivista, um estado teocratico altamente centralizado e uma agricultura
de regadio (...).

Esta posicdo de Darcy Ribeiro ndo é unanime na pesquisa antropoldgica. Outros
entendem que a civiliza¢do Inca ndo se desenvolveu no préprio Altiplano. Ela seria fruto de
uma migracdo de guerreiros que teriam dominado os povos locais. De acordo com essa
teoria, na época da invasdo o que os espanhdis encontraram foi uma situacdo de caos: 0
império estaria corroido internamente, 0 que teria possibilitado aos espanhois receber

adesdes dos grupos dominados e, com isto, derrotarem o império.

De nossa parte, apesar de reconhecer que esta segunda teoria é a que desfruta de
maior aceitacdo entre os pesquisadores, vemos atrds dela um fundo ideol6gico que tem por
objetivo “justificar” a invasdo espanhola. Parece-nos que, no fundo, essa teoria
camufladamente sustenta que, “afinal, se 0s espanhois ndo tivessem destruido essa
civilizacdo, ela propria teria se autodestruido”. Nosso questionamento é o seguinte: como se
explica entdo que os indigenas conviveram durante tantos séculos em plena ascenséo (a

ponto de formarem um amplo império) e entraram em “suicidio coletivo” justamente na
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época em que chegaram os invasores? Mera coincidéncia? Até o0 momento as explicagdes,

apesar de amplamente aceitas, ndo nos convenceram.

Apesar de sua forte organizagdo interna, os Incas ndo estavam preparados para
enfrentar um inimigo externo tdo violento como os espanhdis, e acabaram sucumbindo
diante destes. Talvez a ndo preparagdo para a guerra, dada & sua maior preocupacao com 0s
trabalhos do dia a dia e com a organizacdo interna do reinado, seja a razdo que possa
explicar porque uma verdadeira “colméia humana” fora tdo facilmente dominada e
derricada por cerca de duas centenas de espanhois. E o mesmo Darcy Ribeiro quem

comenta:

O império incaico foi destruido pelo seu ciclo de expansdo, quando
parecia contar com condi¢Ges excepcionais para organizar-se como um
vasto sistema politico que englobaria no seu processo civilizatério a
maioria dos povos da América do Sul. (...) Efetivamente, os Incas
estavam completando a fusdo no seu sistema de todos os povos do
altiplano e iniciavam sua expansdo sobre o contexto exterior, tropical e
temperado, sobre cujos habitantes comegavam a exercer influéncia. (...)
Independentemente destes ciclos imperiais de ascensdo e decadéncia, 0s
Incas acabariam por cumprir seu papel civilizador se ndo tivessem sido
contidos por uma conquista externa paralizadora, como a espanhola.

A invasdo espanhola significou, na realidade, a destruicdo de toda uma civilizacéo.
Ap0s a invasdo, o povo agora dominado € obrigado a se submeter ao dominio espanhol, na
condicdo de escravo. E ainda Darcy Ribeiro quem comenta o impacto da invasio e a

chacina do povo:
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Com efeito, a organizagdo de trabalho incaica, estritamente
regulamentada, sofreu terrivel impacto sob a dominacdo, a medida que
sua interferéncia (esgotadas as reservas de ouro que podiam ser
saqueadas) se foi aprofundando ate atingir todo sistema produtivo. (...) Os
efeitos desta inovacdo foram desastrosos para 0s indios, tanto mais
porque eles foram introduzidos simultaneamente com a destruicdo do
antigo sistema distributivo assistencialista. Assim, resultaram em anos de
fome que reduziram a populagdo de um total de mais de dez milhdes
calculado como minimo para cerca de um e meio milhdo de habitantes
nos cinquienta anos que se seguiram & conquista.

Depois de tal violéncia, apesar de muitos continuarem em seu territorio anterior
(como, alias, ainda existem até os dias de hoje), grande parte do povo passou a viver
acefala nas selvas, para onde teve que fugir e onde passou a condicdo de presa facil dos
encomienderos e dos missionarios, ambos opressores dos indios. Procurando se defender,
aqueles indios engrossaram 0s movimentos insurrecionais, tendo como motivadora
profunda a nostalgia do incario perfeito concebido na época colonial como um reino de

felicidade.

A nostalgia do incario ndo comove e incita apenas os indios, mas também
os cholos, como camada quase igualmente explorada e discriminada, e,
ainda, a classe média intelectualizada do seu povo. Passivamente, esta
nostalgia manifesta-se formulada como uma idealizagdo de um passado
mirifico, em que a felicidade do povo era assegurada pela bondade e
justica dos Incas cusquenhos.

Esta concepcédo nasceu da utopia de um povo escravizado e foi assim que o Império

Inca, apos ter deixado de existir enquanto tal,
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Assumiu (...) a forma de uma visdo de um reino miraculoso, situado em
qualquer ponto do Leste longinquo, desde as margens do Beni até as
Guianas. E a lenda de Manoa, o reino dourado dos Incas que, entre muitos
outros, o aventureiro Raleigh se propés restaurar em todo o esplendor
antigo, com o amparo da Inglaterra, mediante o pagamento de um tributo
anual de 300 mil libras a coroa.

Obviamente, jamais tal reino pdde ser reconstruido. Ele ndo era mais uma obra
material. Como o ser humano ndo vive somente das coisas externas, o reinado Inca era
agora um simbolo de perfeicdo que se interiorizou no coracgdo indigena e passou a existir
em forma de uma reminiscéncia nostalgica no inconsciente coletivo. O éden indigena é bem
ali, em Cuzco. Mas ndo o Cuzco dominado pela violéncia espanhola e transformado em um
covil de saqueadores. O “éden interiorizado” ou o Cuzco reminescente é aquele “Cuzco-
casa-de-oracdo”, aquele “umbigo do mundo”, para onde tudo se convergia. Esse “vale
sagrado” com seus templos frondosos era o “coracdo do mundo” de onde partiam quatro
linhas na direcdo dos quatro pontos cardeais, formando as quatro regides habitadas:
Chinchasuyu, Kontsuyu, Collasuyu e Antisuyu. Era la que, no plano das representacfes
simbolicas, continuava hasteada aquela bandeira com sete faixas que, representando as

cores do arco-iris, simbolizava a unido.

Aquele vale, alias, ainda continua 14, tdo belo como antes, tdo singelo, tdo rico e
cheio de tantos significados. Mas o seu significado mais profundo, aquele que s6 o coragao
pode conter, espalhou-se pela floresta no coracdo indigena, como se espalha o liquido de

um recipiente que se quebra ou o cheiro de uma flor levado pelo vento.
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E entre este povo indigena que vamos encontrar, em seus muitos rituais de cura e
cultos, a presenca da Hoasca ora empregada como meio de cura, ora empregada como
instrumento de “ascese”, mas sempre respeitada como um mistério. Ressalta-se, que uma
caminhada em busca das origens da Hoasca indica-nos, ndo propriamente a sua origem,
mas uma longa experiéncia dos indigenas com esse chd. Assim, a existéncia do cha
enquanto tal continua sendo um “mistério”. O que se evidencia para nos, com o trabalho de
retornar aos tempos antigos, € que tal mistério vem sendo revelado, ao longo dos séculos,
de sorte que o preparo do cha traz consigo uma experiéncia milenar. Prova disto € o fato de,
entre 0s atuais xamds colombianos, existir uma pratica de reconhecimento da ayahuasca e
0 consequente dominio na arte de prepara-la, o que da a tal “curador” uma distingdo como

um “mestre” na arte.

Qualquer que seja a esfera social na qual comecemos nossa indagagédo
sobre sua cultura, 0 mundo dos Sibundoy parte do dominio sobre as
plantas e volta-se invariavelmente a elas. Desde 0 nascimento até a morte,
as plantas aparecem como reveladoras do transfundo filosofico e
sobrenatural, quer para determinar o destino, quer para contrasta-lo, bem
como para permitir a passagem da alma de um defunto ao outro mundo e
assinalar seu caminho; em outro momento, para afastar influéncias
nefastas sobre as criancas ou para entrar no mundo essencial da cultura.
Fazer-se xamd ndo € unicamente um mecanismo a mais; nesta empresa
entra em jogo ndo sO a montagem ancestralmente realizada, como
também a introdugdo em um mundo cheio de tenses no qual a imagem
do indio se desdobra em uma maravilhosa expressao do que tem sido e é.
As mediac¢des do mundo xamanico ndo estdo ditadas imediatamente pela
tradicdo; mais que isto, estdo agenciadas pelo poder e pelas estratégias
dos invasores, operando ndo sO a rede de percepgBes multiétnicas
precolombinas, mas, através delas e nelas, se instalando o poder de quem
conquista.
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Este povo, cuja forma de vida parece demonstrar uma fragmentacao de cultura que
restou da tragédia promovida pelos invasores, continuou a existir gracas aos seus proprios
recursos, ja que, por um lado a medicina “oficial” ndo foi feita para atendé-lo e, por outro
lado, a religido dos dominadores era o préprio instrumento ideolégico de dominacdo. A
Hoasca cumpre aqui um papel de fundamental importancia, pois preenche simultaneamente
duas grandes lagunas: a lacuna da saide no plano da sobrevivéncia fisica e a lacuna
simbolica no plano das representacdes. Aqui, ao contrario do que se pode imaginar, a
religifo ndo é “6pio do povo”. Ndo. Aqui o “0pio é a religifo do povo.” E esse 6pio que lhe
garante a sobrevivéncia e lhe traz salde e € por ele mesmo que o povo continua
encontrando sentido para a sua vida fragmentada. Um épio como este que proporciona a
uma vez salde e sentido para a existéncia s6 pode ser benéfico e s6 pode ser um presente

divino.

A Hoasca, neste contexto, € o Gltimo recurso e a Unica “rainha” que na realidade
concreta se compadece de seus suditos desamparados. A Unica “rainha” que ndo abandona
Seu povo e a Unica rainha que se converte em remédio para o0 corpo e em alento para o

espirito.

N&o e por menos que os descendentes dos Incas, em sua lingua quichua, utilizam a
palavra ayahuasca, significando “liana das almas” para designar a planta com a qual fazem
o cha. E por esta liana ou cipd que o indio “sobe”, isto é, entra em estado de “éxtase”, e
“nas alturas”, recebe da rainha o aconchego e a orientagdo para ser vitorioso naquilo que
faz, quer se trate de uma cura promovida pelo xama, quer se trate de uma orientacao para a

caca, por exemplo. Ja nesta condicdo, o jesuita Pablo Moroni, em 1737, abordou os
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aborigenes da regido do rio Napo e Juan Maginin abordou os aborigenes da regido de
Maynas, ambos proximos de Quito. Estes constataram que naquele contexto a ayahuasca

era utilizada como planta medicinal.

Ainda hoje este povo, juntamente com tantas e tantas outras plantas, continua
utilizando-se da Hoasca em seus rituais de cura e de culto, da mesma forma como
procedem seus muitos vizinhos. Para esse povo, e para os indigenas em geral, a ayahuasca é
a propria razdo de ser de sua cultura, 0 seu eixo norteador e a sua fundamentagdo
simbolica-religiosa. E ela quem mantém a reminiscéncia da memaria historica de um povo.
E ela um dos componentes que fomentam a sua sobrevivéncia fisica (via ritual de cura) e
alentam esta cultura durante tantos séculos de dominacdo e exploracdo. E é por isto que

podemos falar com Clara Cardenas:

Enquanto na Europa, em penosa demonstragdo de trivialidade e
inconsciéncia, se prestam a celebrar os 500 anos de presenca colonial na
América, 0s povos aborigenes deste continente, junto com a miséria e 0s
danos que lhes causou tal presenca, exibem a condicdo mégica de sua
extraordinaria resisténcia a cinco séculos de impiedosa pressao
exterminadora e desaculturante. Durante esse longo periodo, os indios
americanos preservaram seu patrimonio cultural e se mantiveram fiéis a
suas tradicGes e a sua original condicdo ética. Mas esta resisténcia, ainda
que herdica e admiravel, ndo tem podido impedir o dano bioldgico e
social nem a deterioracdo cultural. Os indigenas, mantidos como pobres
entre os pobres pelo processo colonial, tém estado impedidos, ao longo
das geracOes que se sucederam desde a conquista, de dar a seus filhos -
inumeraveis milhGes de criangas indigenas - a alimentacdo e os cuidados
minimos necessarios para lograr que seus potenciais humanos se
desenvolvam ainda que medianamente. Assim, o0s indigenas se
converteram, maioritariamente, ao longo de geracGes, em homens
truncados, de potencial inibido, cuja expressdo cabal s6 podera ser
conhecida deveras quando o indio for realmente livre e voltar a tomar o
controle de seu destino, da natureza e da sociedade em que Vvive.
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Vale lembrar ainda o que nos dizem McKenna e Luna, a respeito do contexto
indigena onde se faz uso da ayahuasca e como esse cha se torna til aquele povo numa

perfeita harmonia entre magia, religido e medicina:

(...) O uso da ayahuasca na medicina mestica contemporanea sempre tem
lugar dentro de um contexto ritual e terapéutico. A administragdo da
droga e 0 processo de intoxicacdo estd sob o controle do ayahuasqueiro
[hoasqueiro, também abaixo], o qual utiliza varias técnicas (o canto, o
assobio, o soprar de fumaca de tabaco e a préatica dos passes sobre o corpo
do paciente), para influir no contetdo e curso da experiéncia de seu
paciente com a droga. Desta maneira, 0 cendrio e 0 ambiente da
experiéncia da ayahuasca séo cuidadosamente controlados e manipulados
pelo ayahuasqueiro e, geralmente, h4 uma intencdo especifica ao
consumir a droga: por exemplo, para adivinhar, para descobrir a causa da
uma enfermidade ou para comunicar-se com 0 mundo dos espiritos. Nas
culturas tradicionais, as fronteiras entre religido, magia e medicina ndo
estdo claramente delineadas; a funcdo do ayahuasqueiro ou o curandeiro
tradicional relne aquelas do sacerdote, 0 médico e o0 psicoterapeuta
ocidentais; a enfermidade pode ser precipitada por causas fisicas,
psicoldgicas ou sobrenaturais, ou por uma combinacao destas, e todas sdo
factiveis de tratamento com os métodos de que dispde o ayahuasqueiro.
Neste sentido, a recente tendéncia na medicina moderna para as terapias
“holisticas” ndo é diferente dos métodos terapéuticos praticados pelo
curandeiro tradicional. Em ambos casos se parte do reconhecimento de
que mente e corpo sdo uma unidade integrada e que as terapias mais
efetivas sdo aquelas que se destinam a melhorar tanto a saude fisica como
a mental. Portanto, ndo é de se surpreender que a ayahuasca, que atinge
profundamente tanto a mente como 0 corpo e que permite 0 acesso as
dimensdes sobrenaturais (reais ou imaginadas), ocupe tdo proeminente
posicao na farmacopéia da medicina mestica tradicional.

Esclarecimentos como este sobre a utilizacdo médico-magico-religiosa da ayahuasca
no contexto socio-cultural indigena multiplicam-se as dezenas na literatura oriunda dos
estudiosos do assunto, desde fins do século passado, com Spruce,o que nos faz concluir que

o fendmeno do cha é uma constante na cultura indigena desde épocas imemoraveis. E mais
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que isto, indica-nos que este fenémeno ¢é profundamente arraigado ndo s6 na cultura como
também na historia e na religido desses povos. Neste contexto, a religido ndo é algo abstrato
a que se pode chegar com um raciocinio logico-formal. Ela esta ali, concretamente,
“dentro” de uma planta que o indio pode ver sempre que quiser. Sua religido esta ali ao seu
alcance, em uma planta especial cujo cha suscita na memoria a relagcdo direta com o

transcendente.
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2.2 - Ligagdo com a Natureza

A julgar pelos fragmentos que chegaram até nossos dias, pode-se afirmar com certa
seguranca que a religido dos indigenas, antes da invasdo européia, era uma interacao
constante com a natureza da qual dependiam. No entanto, dado que os invasores de outrora
ndo se interessaram em descrever-lhes as préaticas religiosas, dispomos atualmente apenas
de algumas referéncias esparsas sobre a vida religiosa relativamente aos antigos Incas. Por
outro lado, dispomos de uma grande quantidade de informacdes que dizem respeito as
atuais praticas xamanicas, cuja esséncia reside na cura para o corpo e na ligacdo simbolica

com o transcendente.

No que diz respeito aos antigos Incas, o antropdlogo Darcy Ribeiro informa-nos que
a regido habitada pelos “testemunhos contemporaneos da civilizagéo incaica” correspondia
a “&rea montanhosa de 3.000 quilémetros de extenséo que vai do Norte do Chile ao Sul da
Colébmbia, cobrindo os territorios atuais da Bolivia, Peru e Equador e nas encostas que

descambam para o Pacifico.”

O sistema de crengas incaica incluia necessariamente uma liga¢do profunda com a
natureza. Basta dizer que a festa de maior esplendor era a festa do sol, que ocorria no
solsticio do inverno. Segundo Piazza, os Incas ja conheciam inclusive a narrativa da criacéo
do homem a partir do barro, destacando-se assim uma profunda ligagdo do homem com o

seu chdo. Baseando-se em estudos realizados por Conrad e Demarest (A Religido e o
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Império), Haley explica porque, ao contrario do que ocorreu com outros povos latino-

americanos, entre os Incas ndo se encontrou nenhum “deus da morte”.

Para esse autor, a explicagdo reside no fato de este povo ndo ter tido em sua
configuracdo religiosa a presenca de um pantedo, ao contrario do que informavam 0s
antigos cronistas, pouco inteirados do assunto. Para Conrad e Demarest, 0 que existia era
um destacamento do proprio Sol, formando um complexo tri-uno, segundo o qual “este
grupo solar mesmo podia desdobrar-se [dentro do ritual] em sub-complexos dos quais trés
predominavam: apu-Inti (o Senhor Sol), Churra Inti ou Punchao (0 Menino Sol, ou Luz

Diurna), e Inti-Guauqui (o Irméo Sol).”

Sendo o Império como tal uma estrutura bem arquitetada e “sendo a religido do sol
a verdadeira” os Incas “trouxeram béncdos” a todos 0s povos que integravam O seu
império, vindos de tradi¢des diferentes, “sem impor suas proprias praticas religiosas”. E
ndo era por acaso que sua bandeira era disposta em sete faixas. Num primeiro plano, ela
representava o arco-iris, uma das mais belas manifestacbes da natureza. Num segundo
plano, ela representava a unido dos povos e tradi¢des, formando um s6 grande povo e um s
universo simbolico. As diversas tradicdes sao as contribuigdes particulares que, no todo,
formam esse império, simbolica e “teologicamente” unido. Entre tais tradigdes, destaca-se

aquela da religiosidade agraria andina em torno da “Pacha Mama”, a qual

Abarca concretamente a espacialidade linguistica dos quichuas, aimaras e
purinas. Sua extensdo alcanca o espaco agrario de cunho autoctone dos
atuais paises: sul da Colémbia, Equador, Peru, Bolivia, Chile e Argentina
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em toda a orla andina. Ainda que existam grandes lacunas em relacdo ao
estabelecimento da cronologia, o surgimento da religiosidade agraria de
Pacha Mama se deu no lento processo de sedentarizagdo que traz consigo
uma visdo nova da relacdo dialética com a natureza, a partir do novo
cenario andino em sua triplice divisdo em Enseadas, Vales e Altiplano.

Pelo que se pode observar, a tradicdo da Pacha Mama ocupa praticamente 0 mesmo
territorio ocupado pelos Incas. A explicacdo para tal justaposicdo de povos num Unico
territorio pode residir hipoteticamente no fato de os antigos indigenas, embora de etnias
diversificadas e muitas vezes até antagonicas quanto aos seus modo de vida, inspirarem-se
em um Unico principio norteador, que seria a natureza. Este principio norteador era o fio
alinhavador dessas divergéncias. De um lado enfileiram-se as etnias voltadas
religiosamente para os cultos astrais, entre as quais se destacam os Incas; de outro lado
enfileiram-se as etnias voltadas para a propria terra que fornece os alimentos, o aconchego
e a vida, entre as quais se destaca a tradicdo dos agricultores, provavelmente mais antigos

que 0s primeiros.

Esta diversidade de enfoque religioso, segundo Naranjo, reside em uma questao de

disposicdo geografica do homem ao longo do territério:

Na costa do Pacifico e sobretudo na regido da serra o céu esta limpido a
maior parte do ano. No meio de um azul profundo e exuberante do
firmamento o sol resplandece com magestosidade. Como nao iria o
homem primitivo adorar esse fulgurante ser divino?! Por outro lado, a
selva se cobre de neve e bruma que inesperadamente se derrete em
chuvas. Rara vez se vé o sol com essa magnificéncia e brilho com que
aparece nas altas montanhas. E possivel que estes fatores ecoldgicos
tenham determinado a menor importancia do “astro-rei” nas mitologias
amazonicas.
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Independentemente de se tratar de povos das montanhas ou dos vales, a sua ligagdo
mitica-religiosa com a natureza se alastra para além daqueles fendmeno magnificos como
o brilhar do sol, a presenca da lua e a fosforescéncia das estrelas, chegando a concepcéo de

uma convivéncia irmanada com as arvores € com 0S animais.

Nesse contexto, embora oriundo dos Iroqués (dos EUA) e publicado so
recentemente, citamos aqui trecho de um artigo assumido pelo Conselho de Chefes de Liga
de Nagdes Iroqués. Este comunicado dessa “nacdo”, embora ndo deva ser generalizado para
todos 0s povos, é aqui citado porgue ressalta a realidade concreta daquele povo e fornece-
nos elementos informadores de sua visdo de mundo. O que pode ser generalizado e nos faz
citar aqui o referido documento é o “espirito indigena” manifesto na tradi¢cdo dos antigos,

na valorizacéo das coisas da terra e no convivio com a natureza. Diz o texto:

No principio nos foi dito [pelos nossos antepassados] que todos 0s seres
humanos que caminhavam pela Terra haviam sido providos de todas as
coisas necessarias para a Vida. Foi-nos ensinado a manter amor uns aos
outros e a mostrar um grande respeito por todos os seres desta Terra. Foi-
nos ensinado que nossa vida existe com a vida da &rvore, que nosso bem-
estar depende do bem-estar da Vida Vegetal e que n6s somos 0s parentes
mais proximos dos seres de quatro patas. Em nossos costumes, a
consciéncia espiritual é a forma mais elevada de politica.

Conforme menciona Naranjo, “segundo a maioria das mitologias amazoénicas, o sol
e a lua sdo pessoas, ou irmdos, segundo os shuaras. Tanto estes como as estrelas, no inicio
dos tempos foram seres humanos” que por algum motivo “ascenderam ao firmamento.” Da

mesma forma “muitas plantas e animais inicialmente foram pessoas”.
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Essa ligacdo era tdo profunda e estava tdo arraigada na cultura daqueles povos
antigos que até nos dias atuais podem ser colhidas reminiscéncias dela, quer entre 0s xamas
(médicos-sacerdotes), quer entre 0s homens comuns, mesticos que ainda se voltam para o
seu passado e refletem sobre as coisas que a natureza tem a nos oferecer. E nesta relagio
com a natureza que os indigenas vém trabalhando na recuperacdo de sua saude,

entendendo-se guiados pelo préprio Deus, como dizem:

Nos, indios, que estamos em nossas comunidades, especialmente temos
estudado a planta, a qual é a natureza. (...) Deus nos deu, a nés indios, um
entendimento e a sabedoria de entender que, para colher uma planta e
poder aplica-la, temos que pedir a ele permissdo. Para poder aplica-la em
uma enfermidade e para que nos sirva e para que nos cure. Porque cremos
que h&d um Deus que criou toda a natureza, que criou a terra e nos criou a
nos mesmos. Por isso nos, antes de aplicar uma planta, primeiro fazemos
uma oracdo ou fazemos nossos atos de fé ou nossas concentracdes
espirituais para depois aplica-la e interceder a Deus para que nos sirva
para a cura das enfermidades que nos perseguem

A literatura especializada, nas &reas da Antropologia, da Etnologia, da Botanica e
da Arqueologia, entre outras, fornece-nos uma gama de informacdes a respeito de como 0s
varios xaméas espalhados entre os diversos povos aqui mencionados utilizam-se da
ayahuasca, tambem com 0 mesmo respeito ja assinalado. Uma leitura na bibliografia que
analisamos em nossa Introducdo é suficiente para convencer-nos de que em seus rituais
com a ayahuasca, 0s xamds sdo atualmente médicos-sacerdotes, que curam 0 corpo € a

alma dos seus pacientes, dentro de um contexto especifico.
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As infeccOes menores sdo tratadas por procedimentos que poderiam
corresponder-se a uma forma de medicina popular. Baseiam-se em
conhecimentos empiricos. O velho ou velho da tribo ou simplesmente a
avo é quem aconselha que infusdo ou conhecimento deve dar ao enfermo
ou qual emplasto deve aplicar na parte afetada. As avos ou velhos da tribo
sdo excelentes curandeiros; conhecem muitas plantas medicinais - muitas
das quais ainda ndo estudadas cientificamente - e suas indicagdes
terapéuticas. (...) Mas se o paciente ndo se cura ou se desde o comego
considerou-se que a enfermidade é feitico ou bruxaria, ou seja, de
penetracdo destes poderes maléficos que se identificam como “flechas
invisiveis”, é preciso recorrer-se ao uwishin ou médico mago.

Temos, aqui, que o tratamento com a ayahuasca é um procedimento reservado
somente para aqueles casos para 0s quais 0s “remédios de casa” ndo deram jeito. Ela é
empregada naqueles casos em que, na concepcdo do indigena, existe mais do que uma
simples enfermidade fisica, estando em jogo uma questio psiquica ou “espiritual.” E o
mesmo Naranjo quem nos informa que

A cura que ele [o médico-mago] pratica € uma verdadeira cerimonia,
cheia de ritos, devocionarios, canticos e danca, que pode durar uma noite
ou varios dias. No fundo trata-se de uma cerimdnia psicoterapéutica que,
simultaneamente cumpre também outra funcdo: consolidar certos
arquétipos tribais, certas crencas, pois o médico tribal, ao “ver” as

tunchis [flechas invisiveis], ao identifica-las, ao reconhecer quem as
lancou e ao extrai-las, esta reafirmando as idéias tribais.

A literatura a respeito de tais curas indica-nos que os procedimentos ndo variam
consideravelmente, mesmo em se tratando de povos aparentemente diferentes. Em toda a
ampla literatura registra-se que as atuais praticas xamanicas em sua esséncia procedem a
cura para 0 corpo, mas ndo sem remeter para um campo mais profundo, no ambito da
psique, formando assim uma liga¢do simbdlica com o transcendente. E o remédio que o

médico-mago utiliza € aquele que a natureza p6s ao seu alcance. Lidar com esse presente da
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natureza é lidar com o sagrado, € reconhecer o valor da vida e é externar a sua propria

consciéncia de ser em profunda interacdo com a mée natureza.
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2.3 - O Elo de Ligacéo entre Indigenas e “Civilizados”

Ao contrario do que afirmava Durkheim, segundo quem a experiéncia do sagrado
ndo se da no isolamento, foi no isolamento da floresta que os antigos “curiosos” e mais
tarde os fundadores do Santo Daime e da Unido do Vegetal tiveram uma experiéncia
fundante, um contato profundo com o sagrado. Parece-nos evidente que o afloramento do
fendmeno do ch& entre os “civilizados” possa ser esclarecido a partir da analise de um
momento especifico de nossa historia, quando estes tiveram uma aproximacgao direta com a

floresta e, nesta, com os indios e seu patrimoénio, dentro do qual estdo estas plantas.

Foi neste contexto que se deu a ligacdo entre indigenas e seringueiros e,
consequentemente, uma troca de experiéncias mutuas. Referimo-nos aquele momento
historico em que, numa disputa de territorio promovida pela pressdo do capital
internacional, os “brancos” invadem mais uma vez o territério indigena, em busca dos

recursos naturais de que a floresta dispde.

O século XX encontra os indios da Amazdnia em condicGes de vida
muito semelhantes aquelas do tempo dos descimentos para as missdes
religiosas e para o trabalho escravo no Brasil colonial. Ao longo dos
cursos d’agua navegaveis, onde quer que pudesse chegar uma canoa a
remo, as aldeias eram assaltadas, incendiadas e sua populagéo aliciada.
Magotes de indios expulsos de seus territorios perambulavam pela mata,
sem paradeiro. Para qualquer lado que se dirigissem deparavam com
grupos de caucheiros, balateiros, seringueiros, prontos a extermina-los.

O mdvel desta onde de violéncias era a crescente procura nos mercados
internacionais do latex coagulado de certas plantas imemorialmente
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conhecidas dos indios, que delas se utilizavam para a fabricacdo de bolas
e seringas e para a impermeabilizacdo de trancados e tecidos. Era a
borracha, cujo crescente aplicacdo na industrias de pneumatico vinha
abrindo a Amazonia uma fonte de riquezas como jamais tivera. Sua
exploracdo comecara na primeira metade do século passado e se
desenvolveu em dois ciclos sucessivos. O primeiro desencadeado pela
invasdo da floresta por bandos mdveis de caucheiros que em poucos anos
devassaram quase todo o vale a procura das concentracdes de castiloa
elastica. (...) Nenhuma tribo em cujo territério crescia a castiloa pode
fugir ao encontro destes exercitos. (...)

O segundo ciclo iniciou-se quando comecgaram a escassear 0S cauchais,
obrigando a onda a refugiar para as terras do vale onde iria engajar-se em
novas formas de producédo da borracha (...).

Estes sobreviventes de uma das maiores tragedias da Histdria do Ocidente, que foi a
invasdo ao territorio latino-americano, sdo agora perseguidos la nos fundos da floresta para
onde haviam se refugiado no passado e onde conservavam seus rituais e tradices
milenares. Acontece que, ao contrario do que se pode verificar no episédio da primeira
invasdo, quando os invasores dispunham de uma ideologia de dominacéo, desta feita estes
eram meros sobreviventes de um sistema colonial falido e longe estavam de poder contar
com qualquer estrutura estatal que Ihes garantisse alguma superioridade em relacdo aos
indios. Uma dominacdo ideologicamente arquitetada, alias, veio a acontecer mais tarde,

com o advento da “integracdo da Amazonia”.

Neste primeiro momento, a integracao do indio a “cultura nacional” se deu segundo
os procedimentos impostos pelos “brancos” no contexto da selva, sem qualquer escrupulo.
Darcy Ribeiro defende a tese segundo a qual, na maioria das vezes em que os indigenas

foram “amansados” houve uma aproximacao reciproca entre indios e brancos, sendo que o
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indigena queria pacificar os “brancos” enquanto estes, astuciosos e mal intencionados,

serviam-se de um artificio malicioso para apanha-los em sua ingenuidade. Diz o autor:

Em muitos casos, a pacificagdo empreendida pelo SPI foi interpretada as
avessas, pela tribo. Foi o que se deu com os Kaingang, de Sdo Paulo, 0s
Xoklénk, de Santa Catarina, os Parintintin e varios outros grupos que, ao
confraternizar com as turmas de atracdo do SPI, estavam certos de que as
haviam apaziguado. E que, pela primeira vez, tiveram ocasi&o de proceder
segundo as prescri¢cbes de sua propria etiqueta, sem sofrer revide. Os
varios relatos de pacificacdo (...) comprovam que aquelas tribos ou
estavam sedentas de paz, ou pelo monos desejavam estabelecer relacdes
com 0s brancos. S0 ndo sabiam como aproximar-se, pois em suas Vvarias
tentativas neste sentido haviam sido recebidas a bala.

Atacando-os de forma desordenada e ndo sistematicamente com base em um
suporte estatal, os invasores, num verdadeiro “salve-se quem puder”, muitas vezes ndo

lograram éxito em seus empreendimentos.

[Os Tora] contam que habitavam antigamente tanto nas margens do baixo
Machado como nas cabeceiras do Marmelos, ocupando nestas Ultimas o
rio Preto, afluente ocidental do Parica, cabeceira ocidental daquele rio, de
onde existia uma via de comunicacao terrestre para o rio Machado, mas
que mais tarde se tornou impraticavel, devido as hostilidades dos
Parintintin. Até neste longinquo esconderijo os Tora se viam perseguidos
pelos civilizados que lhes cercaram a aldeia, levando presos uns tantos
indios para servirem de remadores aos moradores do Madeira. Na
cachoeira do Parica, os que tinham escapado da batida, fizeram uma
tentativa desesperada para libertar os seus parentes: puseram-se de tocaia
em ambas as margens da cachoeira; 0 batelao se aproximou e o seu piloto
quis aportar acima da cachoeira para descer a embarcacdo na espia,
quando se viu impelido por uma descarga de flechas. Conseguiu ainda
atravessar para a outra margem, onde da mesma forma foi impedido de
encostar. Ndo podendo mais subir contra a correnteza, esta arrastou o
bateldo pelo tombo da cachoeira abaixo, despedacando-o de encontro as
pedras. Era exatamente o que os Toré da tocaia queriam, julgando que os
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presos, eximios nadadores, teriam assim uma boa ocasido para se salvar.
Infelizmente, porém, estes achavam-se amarrados, e assim morreram nos
turbilhdes do Parica os prisioneiros junto com os seus escravizadores.

Em outras ocasido, no entanto, logravam éxito, e violentamente impunham o caos a
tribo. Em um episodio, narrado em 1906 pelo inspetor do Servico de Protecdo ao indio no
Amazonas, relativamente a este contexto de dominacdo dos indios pelos brancos, consta

que:

(...) No dia seguinte mandei minha companheira para o rogado para ver se
a ela podiam aparecer. Ndo havia passado uma hora, apareceram alguns
indios inclusive o tuxaua de nome Tercum. Logo que me avistou
perguntou-me se eu era bom. Respondi que sim. Disse, entdo, que nunca
julgou que um “carit” (branco) falasse com eles e que de agora em diante
iriam viver mais descansados. (...) O tuxaua, porém, me respondeu que 0S
brancos ja haviam morto muitos dos seus e carregado suas mulheres e
filhos. Que ha pouco mataram uma sua mulher e um filho de peito e que
tinham cortado o milho do rocado e ateado fogo. Nao sabiam mais onde
morar; (...) seus filhos estavam morrendo de fome; ndo podiam cagar nem
pescar, pois 0s “cariis” onde 0s encontravam metiam-Ihes balas.

Estamos aqui em pleno centro do conflito imposto pela presencga dos “civilizados”
no meio da floresta. Neste conflito, de um lado estd o indio, refugiado da violéncia da
civilizacdo, e de outro lado esta o seringueiro, também espoliado e compulsoriamente
levado a viver uma vida desgragada nas “terras de ninguém” ou no “inferno verde”, como
era conhecida a Amazonia de entdo. Seringueiros e indigenas eram, assim, “restos” de uma
sociedade desumana que, embalada pela idéia de progresso a qualquer custo, explora todos

quantos pode, desde que tenham resguardados seus propdsitos desumanos. No inicio do
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século o mais clamoroso fracasso era esse: indios cada vez mais semelhantes aos

“civilizados” pobres e “civilizados” cada vez mais semelhantes aos indigenas.

Durante o dia o seringueiro invadia o territério do indio, tomava-lhe as mulheres,
matava-lhe os filhos e disputava corpo a corpo com este uma companheira, muitas vezes

levando vantagem, por estar de posse de uma arma mais potente.

No dia 16 de junho de 1913, dois seringueiros de nome Julio Marques e
Antonio Vicente, encontrando um indio e sua mulher, para se apossarem
desta, mataram aquele, ap6s renhida luta corporal, fugindo a india na
ocasido. No dia 18 do mesmo més, os indios, sob a chefia do tuxaua Jodo
Grande rechagaram uma expedicdo composta de nove seringueiros, entre
0s quais se achavam os acima citados. Esta expedi¢do, segundo uns, ia
tratar de paz, pagando ao respectivo tuxaua a morte do indio com algumas
mercadorias; segundo outros, teria o criminoso proposito de continuar a
obra destruidora. Desta expedi¢do escaparam apenas trés seringueiros,
sendo Jualio Marques e Antonio Vicente 0s primeiros a cairem mortos.
Dez dias ap0s, uma tropa de cinqilienta seringueiros armados e bem
municiados atacou de surpresa uma maloca, praticando verdadeira
carnificina. Todas as malocas, entdo, se reuniram e Se armaram.
Apavorados com a atitude dos indios, o0s seringueiros fugiram
precipitadamente para a margem do Purus, muitos abandonando todos os
seus haveres.

Mas, quando o sol se punha e a noite escura cobria com seu negro manto o tapiri do
seringueiro, a soliddo o acodia, a tristeza o abafava e a angustia o sufocava com suas garras
afiadas. Cerrava-se-lhe a boca, que a ninguém podia dirigir qualquer palavra, ja que era um
solitario da floresta. Em sua profunda soliddo, a saida para o seringueiro foi procurar se

aproximar dos indigenas. L& chegando, eis o que Vé:
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Na porta da maloca estava se dando a recepg¢éo dos indios vindos de fora,
enquanto as mulheres destes ainda se pintavam no porto. Os recem-
vindos formavam uma fila, um atras do outro, na entrada da maloca, cada
um com O Sseu arco ou com um bastdo na méo, o chefe com escudo e
langa. Os habitantes masculinos da maloca, em formatura idéntica,
vinham devagar ao encontro dos visitantes, passando rente do seu lado
direito, de modo que, cada indio de uma fileira pudesse cumprimentar o
da outra e trocar com ele algumas frases (...). Entdo o tuxaua Baratinha
amarrou a sua propria rede para mim num canto da maloca de onde
pudesse observar tudo bem (...), cuidou que fosse servido de caxiri,
convidando-me até para o caapi.

Foi em situaces como esta que os “civilizados” tomaram conhecimento da
existéncia desse “mistério”, que circulava entre os indios e dele se aproximaram
primeiramente como curiosos por aquilo que ndo conheciam e, posteriormente, animados
pelos efeitos produzidos em suas proprias vidas, que passaram a ter sentido a partir de uma
experiéncia fundante com o sagrado. Escrevendo sobre o xamanismo na Amazolnia

Ocidental MacRae defende que:

Esse xamanismo mestico € herdeiro direto do xamanismo indigena, cujos
segredos foram aprendidos pelos seringueiros, que viviam isolados da
sociedade ocidental e tinham de se valer dos conhecimentos meédicos dos
indigenas. O principal trabalho desses xamds é voltado para a cura,
incluindo-se ai a manipulacdo de forcas espirituais para o alivio de
problemas financeiros e emocionais.

E é aqui que entra aquele temor e fascinio pelo desconhecido, pelo misterioso.
Fascinio que vem antecedido de um temor seguido de um respeito e se manifesta como uma

curiosidade impulsionadora:
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O fato de o homem se dar conta da existéncia de uma realidade superior e
misteriosa, que se manifesta mas também se oculta nas coisas que o
cercam, provoca nele tanto o sentimento de um temeroso respeito como o
de um curioso interesse em conhecer a sua natureza intima.

E os seringueiros, curiosos em conhecer aquilo que tanto animava os indigenas,
passaram também eles a manipular as plantas, aprendendo as técnicas com estes e
formando-se assim o0s antigos mestres de curiosidade, que tiveram despertada a sua
curiosidade tanto porque reconheceram que o cha tinha um dominio sobre eles quanto
porque viram ai um mistério que nele se manifestava e a0 mesmo tempo deles se ocultava,
sendo este um chd temeroso, em cuja esséncia estava a manifestacdo da natureza que eles
reconheceram como divina. mas, segundo o mestre Gabriel, ndo tinham conhecimento dos

segredos e mistérios da Hoasca. E isto porque a experiéncia religiosa

justamente por causa da natureza de seu objeto, provoca no homem a
sensacdo de defrontar-se com um profundo mistério, a0 mesmo tempo
temivel e fascinante. (...) [Mistério] porque se trata de algo que
transcende todas as realidades deste mundo, inclusive 0 homem. Temivel,
porque escapa ao controle do préprio homem. Fascinante, porque se
apresenta como a Ultima razdo de todas as coisas, inclusive do proprio
homem.

E desta forma, uma boa-nova vinda dos indios encheu de alegria o “coracdo de
pedra” do seringueiro infeliz. E ela chegou, vinda de um sombrio ambiente de conflitos e
desavencas, de onde menos se pudesse esperar uma boa-nova, como outrora também 0s

antigos ndo a esperavam vindo de Belém, uma insignificante cidadezinha nos confins da
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Judéia. A muitos daqueles que habitavam em trevas na escuriddo da floresta, naqueles
confins, raiou uma luz. Embora ndo podemos mensurar todos os significados dessas
experiéncias, é possivel deduzir, que muitos daqueles seringueiros viram nessa luz um
convite ao arrependimento, a mudanga de vida. Uma vez comungando o chd, o seringueiro
teve sua consciéncia alterada e varios deles passaram a refletir profundamente, sob uma
profunda ndusea, a respeito de suas acdes em relagdes aos seus irmdos. Foi ai que se deu a
sua experiéncia com o sagrado. Estava nascendo, neste momento, a Religiosidade Cabocla,

da qual falaremos mais adiante.

E claro que nem todos tiveram esta percep¢do. Muitos, embora curiosos com o cha,
usavam-no para fins de mero divertimento e outros, conforme ja dissemos, usavam-no para
0 mau. Bem por isto, é aqui que entra aquele algo mais, que é o trabalho de um mestre
capaz de criar, em torno de um cha, uma unido de pessoas. E isto os fundadores do Santo
Daime e da Unido do Vegetal tiveram a habilidade e a capacidade de fazer. E como dizia
um dos artigos que acima comentamos: “esses homens brancos que a beberam e tinham
algum predicado espiritual criaram diversas seitas, e através delas, a selva se aproxima de

nds, com todos 0s seus mistérios”.

E assim os seringueiros, na medida em que mantiveram uma troca de experiéncia
com os indigenas, “funcionaram” como um elo de ligacdo entre indigenas e “civilizados”.
Em virtude dessa experiéncia especifica foi possivel a existéncia do cha no contexto dos
“civilizados”, formando-se assim a Religiosidade Cabocla, cujos principais representantes
sdo o Santo Daime, fundado pelo mestre Raimundo Irineu Serra, no Acre, e a Unido do

Vegetal, fundada pelo mestre José Gabriel da Costa, em Rondonia.
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Uma visdo panordmica desta faceta do fendmeno religioso (que é a Religiosidade
Cabocla) nos indica que, em parte, estamos diante de uma religido do tipo concebido por
certos estudiosos como “primitiva” ja que apresenta uma cultura rudimentar, caracterizada
pela falta de escrita, com forte énfase nas tradi¢Oes orais. Mas, em parte, representa uma
religido historica, ja que possui um fundador historicamente comprovado, enraizado em

uma cultura especifica, a cultura do caboclo amazonense.

Embora estamos diante de um fendmeno que liga as tematicas “religido” e
“natureza” e que se inspira nesta Ultima para externar sua forma religiosa de admiragédo as
belezas naturais, ndo chegamos a conceber o naturismo ai implicado da mesma forma como
o fazem certos estudiosos a partir de Durkheim. Para tais estudiosos o naturismo se
restringe aquela forma atribuida aos indo-europeus os quais tributavam cultos aos
elementos naturais (arvores, fontes, montanhas, animais e astros). Para aqueles estudiosos
que apresentam essa compreensdo do naturismo, ha um desprezo do que eles chamam de
“cultura primitiva”, dentro da qual teria se desenvolvido o mencionado naturismo, também

inferior a atual concepcéo religiosa. Naquela concepcao de naturismo,

as pedras, as arvores (...), as fontes e os rios, tudo era venerado como sede
de forgas vitais sagradas; mas a substancia que era adorada antes de
qualquer outra era o fogo, que sempre de novo se acendia, como imagem
misteriosa do sol: no inicio de ano, na primavera, no solsticio do verao.
(...) Ao lado do culto ao sol encontramos ainda o culto mais antigo da lua,
como a mais antiga medida do tempo, devido as suas fases bem distintas.”
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A esse respeito, alias, é oportuno frisar que, embora muitos pensam que neste caso
se trata de um culto a tais objetos, como acabamos de ver, de nossa parte entendemos que
estritamente falando, nem em tal naturismo existe culto a pedra ou a arvore. Quer-nos
parecer que aqueles que véem ai um culto a tais objetos o fazem porque observam tais
cultos numa perspectiva de fora para dentro, e ndo existencialmente, vendo o significado
profundo de tais objeto para tais “adoradores”. Corroborando com esta nossa perspectiva,

defende Carmem Macedo que:

E preciso lembrar, antes de mais nada, que o que ocorre ndo é uma
veneracdo de pedra como pedra, um culto da arvore como arvore. A pedra
sagrada ou a &rvore sagrada sdo adoradas porque “mostram” qualquer
coisa gque j& ndo é pedra nem arvore, mas sim o sagrado. H4, portanto,
uma alteracdo de significado, uma re-elaboracdo do sentido dos objetos
que compdem o mundo, que passam a ser encarados numa outra
perspectiva.

Da mesma forma, nem mesmo no sentido lato existem semelhancas entre o
fendmeno que estamos estudando e o mencionado naturismo, ja que, se tomarmos como
base o “objeto de adoracdo”, constatamos que tais procedimentos “naturistas” ndo se
aplicam ao presente fenébmeno. No caso da Unido do Vegetal, a presenca de uma arvore
originada de uma mulher, a mencéo a fonte como imagem da “fonte da &gua espiritual” e
a invocacédo de determinadas estrelas (estrela do norte, estrela do oriente, por exemplo) séo,
mais propriamente falando, figuras linglisticas empregadas no sentido de orientar os
adeptos, como o marinheiro orienta seu barco pelos astros, isto é, guiando-se por alguns

pontos de referéncia, e ndo necessariamente adorando tais pontos.
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Um outro fator a ser apresentado para efeito de comparacées é que o Fendmeno do
Cha em sua totalidade (isto €, incluindo-se as vertentes da “Religiosidade Xamanica” e da
Religiosidade Cabocla) esta diretamente ligado ao Xamanismo, fendmeno universal cujas
raizes parecem que se estenderam a partir da Sibéria. Nesse contexto xamanico, como bem
documenta Mircea Eliade, os rituais dos nossos indigenas sdo largamente conhecidos como

rituais xamanicos entre os pesquisadores.

Em resumo, podemos dizer que o “Fenbémeno do Ch&” € um complexo que
engloba o conjunto daqueles que bebem o mencionado cha em rituais de cura ou religiosos,
tanto entre os indigenas brasileiros, bolivianos, peruanos, equatorianos ou colombianos
como entre os “civilizados”. Dentro desse amplo fenbmeno vamos encontrar, do lado
indigena, a vertente que consideramos ser mais apropriada reconhecer pela denominagéo
genérica de “Religiosidade Xamanica”, denominacdo esta que oportunamente pode ser
estudada e nesta dissertacdo é apresentada apenas pelo fato de servir de fundamento para a
segunda vertente, do lado ndo-indigena, que reconhecemos com a denominacdo também
genérica de Religiosidade Cabocla, a respeito da qual estaremos versando no proximo

capitulo, j& que é dentro dela que se situa a religiosidade objeto do presente estudo.

Por ora, esperamos que essa visdo geral do Fendmeno do Cha sirva para situar tal
fendmeno como um todo num conjunto bem maior, o qual ndo passou historicamente pelo
processo da racionalizacdo de que falamos no primeiro capitulo apresentando-se, desta
sorte, como um grande conjunto em cujo centro vamos encontrar ndo a razdo que tudo
fragmenta, mas o sentimento que, subjetivamente procura no outro os tracos de semelhante

e em ambos o sabor da fraternidade. Neste conjunto vamos nos encontrar com todos
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aqueles que, em vez de ouro, buscam no outro o brilho do olhar; mais do que a riqueza,
buscam no ser a beleza. Mais do que pelo lucro, lutam dia a dia pela saide e em lugar de

dividir, procuram a cada dia unir.

Estes sdo indios “despatriados” em suas proprias terras. Sdo caboclos sem direito as
benesses do progresso e sdo todos aqueles que, desiludidos pela prépria historia pessoal,
procuram um reflgio num reino que a cada dia se faz mais presente: o reino da nova
consciéncia religiosa quer se trata da consciéncia ecoldgica, quer se trata da consciéncia de
que somos todos seres dependentes existencialmente desses grandes mistérios que nos

cercam, sendo a vida o porta de entrada para os demais.

CAPITULO I
A RELIGIOSIDADE CABOCLA E A UNIAO DO VEGETAL

Nosso objetivo no presente capitulo reside em tracar um histérico das
origens da Unido do Vegetal, qual juntamente com o Santo Daime e outros grupos
“independentes” que também fazem uso do cha no &mbito da floresta amaz6nica brasileira,
integra um contexto maior que denominamos genericamente de Religiosidade Cabocla.

Esta religiosidade € a “vertente civilizada” daquele amplo fenbmeno que descrevemos
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como Fendémeno do Cha. Tal denominacdo deve-se ao fato de sua origem estar ligada

diretamente a existéncia do caboclo amazonense.

Segundo estudos realizados por Roberto Cardoso de Oliveira, o caboclo
amazonense é caracterizado como aquele que resulta, “ao mesmo tempo, de um contato
entre uma ordem tribal, e uma outra nacional, e da friccdo interétnica subjacente”. Para
aquele autor - cujos estudos foram feitos sobre os habitantes das margens do rio Solimdes -
0 caboclo é “o Tukuna transfigurado pelo contato com o branco”, mas, com a corrente
utilizacdo do termo, este passou a significar de forma genérica - como estamos descrevendo
aqui - os habitantes da selva, notadamente os seringueiros. De forma que a Religiosidade
Cabocla é aquela forma religiosa cujo nascedouro remonta aos seringueiros. Trata-se,
assim, de uma designacdo generica que engloba todos os seringueiros que bebem o ché e

consequentemente aqueles que herdaram deles tal pratica.

Foi neste ambito que teve lugar o surgimento das duas mencionadas correntes,
encabecadas por dois seringueiros: o Santo Daime, tendo a frente o mestre Raimundo Irineu
Serra e a Unido do Vegetal, fundada pelo mestre Jose Gabriel da Costa. Passemos agora
para o histérico da origem destas duas seitas, para centrar nosso estudo na Unido do
Vegetal, que € 0 nosso objetivo nesta dissertagdo. Este estudo simultaneo é necessario,
tendo em vista tratar-se de duas “irmads gémeas” nesse processo historico. Iniciamos pois

pelo Santo Daime.
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3.1 - O Santo Daime

Relativamente a essa parcela da Religiosidade Cabocla, Vera Frdes nos informa que
0 mestre Irineu teria aprendido a preparar o cha diretamente com os indios peruanos. Ele
era, com certeza, um entre muitos outros que também aprenderam as técnicas do “feitio”.
Conforme aponta Dias Junior, “o contato cotidiano com as lides da mata propiciou, de
diferentes maneiras, a possibilidade de apreender o conhecimento sagrado dos povos da
floresta”. Destas muitas maneiras, adveio um expressivo movimento entre 0s seringueiros,
0s quais utilizavam-se do cha na maioria das vezes por mero passatempo. Mas, embora
muitos tivessem semelhantes experiéncias, coube ao mestre Irineu, ao lado de poucos
outros antigos seringueiros, a capacidade de ver no cha algo mais que um simples
passatempo e algo mais do que uma “televiséo de indio”. Ele viu ali, conforme documenta
Vera Froes, a manifestacdo da prdpria Rainha da Floresta, em torno da qual desenvolveu

todo o culto do Santo Daime.

Preliminarmente, fazemos uma observacao aparentemente insignificante: qual seja a
de que a expressdo “Daime”, empregada no Santo Daime, € posterior a expressdo Huasca
espanhola (ou Hoasca, em portugués), empregada na Unido do Vegetal. Dizemos
aparentemente insignificante porque embora possa parecer um simples detalhe, ela se
reveste de significacdo histérica, ja que por ela ficamos sabendo como se deu o

desenvolvimento desses cultos no interior da floresta.
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Estudando a origem do Santo Daime, La Rocque Couto e Vera Froes coletaram
praticamente 0os mesmos relatos dos antigos. Mas, diferentemente dos relatos publicados
por Vera Frdes, nos quais a palavra Huasca foi suprimida, naqueles apresentados por La
Rocque, coletados da boca de José Nunes Ferreira, um antigo seringueiro contemporaneo
do mestre, consta que, antes de ser dado o nome de Santo Daime, utilizava-se a palavra
Huasca (como substantivo masculino). Falando da primeira vez que o senhor Irineu bebeu o

ché, narra o senhor José Nunes que:

(...) O Antonio Costa perguntou para ele se ele queria tomar Huasca na
quarta-feira e ele respondeu: - Huasca, o que é Huasca?... - Huasca é um
liquido que a gente toma e vé muita coisa boa, tudo que a gente pede pra
ver ele mostra. Entdo, ele foi e tomou o dele, sentiu que a coisa era boa e
quis ver. Quis ver a terra dele, 1& no Maranhdo. Quis ver Belém, e
prontamente apareceu Belém. Nessa noite, todos os paises que ele se
lembrou, que ele pediu propria ver, ele viu. (...)

Narrando aquele primeiro encontro do senhor Irineu com o chd, o senhor José
Nunes contou ao citado pesquisador o didlogo mantido pelo o senhor Irineu (através do
senhor Antdnio Costa) com uma senhora, de nome Clara. Apoés ela ter convidado o senhor
Irineu para vir beber o chd no sabado com o senhor Antdnio Costa e ter prometido que iria

Ihe dar uma laranja, disse-lhe, estando esse em estado de éxtase:

A laranja que eu tenho para te dar € a chave da Huasca. Essa chave era
para 0 Antonio Costa, mas ele ndo tem competéncia. Quem tem € voce.
Vocé da conta? (ele disse:) - Dou. Entdo eu vou entregar a chave da
Huasca na tua mdo. Mas, ndo é hoje, ndo. Vocé fique tomando Huasca
que, depois, eu lhe explicarei melhor...
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Provavelmente a disputa por cargos no centro deu causa a nova seita. Segundo MacRae,

A organizagéo do centro, considerado hoje precursor do Daime, obedecia
a uma hierarquia de modelo militar, indo de *“soldado” a “marechal” (...) e
durante certa época, parece ter havido uma disputa entre Antonio Costa e
Raimundo Irineu Serra pelo seu comando efetivo”.

S6 mais na frente, quando o mestre Irineu estava passando por uma profunda
iniciacdo no interior da floresta, é que veio a ser cunhada inicialmente a palavra Daime e,
provavelmente, bem mais tarde, a expressdo Santo Daime. Uma observacdo sobre o
contexto em que isto se deu explica com clareza a razéo pela qual tal palavra foi escolhida.
Segundo nos informam os antigos, enquanto o senhor Irineu estava na floresta, 0s seus
colegas de iniciacdo (Antonio Costa, André Costa e outros) resolveram criar cargos no
Centro Esotérico denominado de Centro de Regeneracdo e Fé, o qual funcionava sob a
direcdo do senhor Antonio Costa, um antigo curandeiro da Regido de Basiléia. Tais cargos

foram distribuidos entre os membros do grupo, deixando o senhor Irineu de fora.

Enquanto ele estava ausente, recebendo a locucdo da Rainha, eles
acharam por bem entre eles dar uma graduacdo para o pessoal, e o Irineu
ficou de fora. Quando ele chegou, o pessoal disse: - Irineu, vocé nédo
estava ai, o fulano foi nomeado tal, o outro tal e vocé ficou sem nada. (Ele
respondeu:) - Ndo tem problema, ndo. Eu vou tirar uma licenca sem
tempo*. E deu no pé. Nesse periodo é que ele foi dar perfeicdo a bebida,
gue ele mesmo passou a preparar e que ndo podia continuar com 0 nome
primitivo de la (Huasca). Entdo ele, inspirado pelo préprio Daime, pediu a
divindade, ao poder superior. Entdo, Daime, Daime forca, Daime luz...
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Desta sorte, o surgimento do Santo Daime pode ser visto no contexto do
rompimento com 0s antigos seringueiros, que ja exercitavam algumas praticas indigenas
relacionadas com o cha e tentavam adapta-las a concepcOes esotéricas presentes no Centro
de Regeneracdo e Fé. Mas, se por um lado estes dispunham de um ché misterioso com todo
um horizonte a ser explorado, de outro lado, enfrentavam a  probleméatica da
hierarquizacdo, que desembocaria num jogo de poder. Nessas incertezas, deixaram de fora
nada menos que alguém capaz de fazer uma obra maior que aquela deles, atendo-se mais ao

significado proprio do cha do que a hierarquizagdo com os jogos de poder dela advindos.

E bem provavel que nos primérdios o proprio mestre lrineu chegou a criar uma
organizacdo hierarquizada, opondo-se a organizacao autoritaria do Centro de Regeneracéao
e Fé. No entanto, mais tarde ele teria percebido a problematizacdo da hierarquia e a teria
abolido, deixando todos na condicdo de discipulos. Tal informacdo vem do mestre Luiz
Mendes, conterraneo do mestre Irineu. Segundo este:

quando eu ingressei na doutrina, ja tinha[m] sido extintos estas formas de
graduacdo publica. Antes se sabia pelo nimero de estrelas que a pessoa
usava, 0 grau que ele [ela] desenvolvia espiritualmente. la do mais
humilde até o mais graduado, a todos se distinguia[m]. Hoje ndo se

distingue[m] mais porque o mestre Irineu deixou tudo por igual, todos
iguais.

Como dizia aquele nosso jornalista que queria noticiar seu grande achado, a
Hoasca: “esses homens brancos que a beberam e tinham algum predicado espiritual
criaram diversas seitas, e através delas, a selva se aproxima de nds, com todos 0s seus
mistérios.” Comparando os dois cultos (Santo Daime e Unido do Vegetal) a luz das

informac6es que nos sdo franqueadas a respeito de seus fundadores, podemos suspeitar que
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0 que pesou decisivamente na fundacdo desses foram os predicados ou 0s arquétipos
presentes nos mestres, antes de beberem o cha. Ou seja, dependendo do “carater” do
hoasqueiro, utilizava-se o cha para o mal ou para o bem, conforme ja assinalamos. Por
nosso turno, dizemos que os arquétipos influenciaram na recep¢do das imagens e na

formulacéo da doutrina.

Devemos a Jung o conceito de arquetipo. Na concep¢do de Jung o homem herda
certas imagens primordiais ou *“originais” de seu passado ancestral, j& que dentro do

inconsciente coletivo ha “estruturas” psiquicas. De acordo com a explicagdo de Fadiman,

Tais arquétipos sdo formas sem conteddo propria que servem para
organizar ou canalizar o material psicolédgico. Eles se parecem um pouco
com leitos de rios secos, cuja forma determina as caracteristicas do rio
desde que a &gua comeca a fluir por eles. Jung também chama os
arquétipos de imagens primordiais, porque eles correspondem
freqientemente a temas mitolégicos primordiais que reaparecem em
contos e lendas populares de épocas e culturas diferentes. Os mesmos
temas podem ser reconstituidos em sonhos e fantasias de muitos
individuos. De acordo com Jung, o0s arquétipos, como elementos
estruturais formadores que se firmam no inconsciente, ddo origem tanto a
fantasias individuais quanto as mitologias de um povo (...). A situacdo
arquetipica inclui “a busca do heréi”, “a viagem noturna no mar” e a “luta
para se libertar da mée”. Figuras arquetipicas incluem a crianca divina, o
duplo, o velho sébio e a méae primordial.

Sendo assim, os arquétipos fazem parte do préprio individuo. Quem esclarece é o
proprio Jung: “é importante esclarecer que os arquétipos ndo sdo simples nomes ou
conceitos filosoficos. S&o porcBes da prépria vida-imagem integralmente ligados ao

individuo através de uma verdadeira ponte de emogoes.”
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Grande parte do perfil do culto do Santo Daime foi definida pela condigdo
pregressa do mestre Irineu. Sendo ele um negro profundamente enraizado em sua cultura,
acabou “recebendo” hinos que revelam a influéncia daqueles elementos que estdo
presentes em seu arquétipo. Tais hinos, que sdo o ponto central do “cddigo” daimista, falam
de entidades africanas como “Papai Paxa”, que “representa os seres divinos Equibr, Barum

e Marum”, como bem registra Vera Froes.

Influenciado pelo catolicismo, como alids, o foram todos 0s negros brasileiros,
“recebe” hinos falando de Jesus, de nossa Senhora e de Jodo Batista. E mais: influenciado
pela concep¢do umbandista, “recebe” hinos falando da reencarnacdo: “depois que
desencarna, firmeza no coracdo, se Deus te der licenca, volta em outra encarnacdo”. E ndo
fica s6 nisto: sua identificagdo com os indios levam-no a “receber” hinos que, na esséncia,
transmitem aquela idéia de que os indios se identificam com os astros, acreditando que
outrora eles viviam aqui na terra, tendo subido aos céus e formando o Sol, a Lua e as

Estrelas. Por isto ele pode dizer:

As estrelas ja chegaram Os caboclos ja chegaram
para dizer 0 nome seu de bracos nus e pés no chao
Sou eu, sou eu, sou eu Eles trazem remédios bons
Sou eu um filho de Deus. para curar os cristaos.

Assim, temos aqui, um tipico sincretismo em que se fazem presentes todos esses
elementos assinalados. Com isto, a figura do fundador delimita o perfil religioso do culto.

A explicacdo para isto nos é dada pela mesma Vera Floes. Segundo ela:
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A doutrina de Juramidam é resultante da unido de caracteristicas
religiosas dos trés elementos étnicos formadores da cultura brasileira, o
indio, 0 negro e o branco. Raimundo Irineu Serra reinterpreta a sua
cultura, saindo da condicdo de seringueiro para a situacdo de “escolhido”.

O mestre Irineu, tendo vivenciado uma experiéncia “insatisfatoria”, voltou-se para o
préprio cha e teve com este a sua propria experiéncia, a partir da qual redimensionou 0s
seus proprios horizontes e assim tragcou o perfil da religiosidade que fundou: um culto
sincrético que, na sua esséncia, procura abarcar trés tradi¢des: a catolica popular, a negra e

a indigena.
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3.2 - A Uniéo do Vegetal

Com relagdo a fundacdo da Unido do Vegetal, as narrativas disponiveis nos
informam que o mestre Gabriel, quando bebeu o cha pela primeira vez, em primeiro de
abril de 1959, recebeu-o de um dos antigos seringueiros da regido proxima a divisa do
Brasil com a Bolivia, seringueiros estes que mais tarde vieram a ser por ele cognominados

de “mestres de curiosidade”, devido ao fato de serem apenas curiosos em relagdo ao cha.

N&o é de todo impossivel que entre estes antigos seringueiros “mestres de
curiosidade” existissem aqueles que, ainda que indiretamente, remontavam ao mestre
Irineu, embora isto seja dificil de precisar. Essa hipotese deriva do fato de considerarmos
que o mestre Irineu Serra iniciou seus trabalhos em Rio Branco em 1930, apds uma longa
caminhada de inicia¢do no interior da floresta no transcorrer da década de 1920 e sé 29
anos mais tarde o mestre Gabriel ter vindo beber o cha, quando provavelmente muitos ja

haviam tido contato com o culto fundado pelo mestre Irineu.

Sendo esta uma remota possibilidade, entendemos que é bem mais provavel que
aqueles “mestres de curiosidade” nédo tiveram influéncia do mestre Irineu e sim daqueles
antigos seringueiros que mantiveram contato com os indios nos moldes j& assinalados,
contatos estes que datam do final do século passado e inicio do presente. A maior prova

neste caso reside no fato de o mestre Gabriel ter utilizado-se dos termos veiculados pelos
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indios e assimilados pelos antigos seringueiros, tais como: Inca, Hoasca, Tiuaco,

Chacrona, Caiano, Minguarana, Sororoca, Apu-i, Tucuna-cé, Kau-puri, entre outros.

Quando o mestre Gabriel vai beber o cha, em 1959, ja ndo existia mais contatos
diretos com os indios, segundo testemunham todos os antigos de sua parte. Neste momento,
0 cha ja era largamente utilizado pelos seringueiros. O que ndo existia entre tais
seringueiros era uma unidade doutrinéria em torno da religiosidade do cha. Deduz-se daqui
que o mestre Gabriel reelaborou o conteudo veiculado por aqueles que, ndo sendo
influenciados pelo mestre Irineu (que em parte ja havia sistematizado o uso do cha em
ritual religioso), conservaram um certo tom de originalidade nos seus conhecimentos
fragmentérios, veiculando termos e expresses que eram tipicas dos indios, sem misturas

com outras influéncias, como a catdlica ou a afro-brasileira.

Realizada tal reaproveitamento destas “fontes primarias” o prdoprio mestre Gabriel
se encarregou de elaborar uma doutrina especifica, sem que tenha existido qualquer “racha”
quer com relacdo ao mestre Irineu, de quem ele ndo derivava, quer com relagdo aos mestres
de curiosidade, dentre os quais alguns chegaram a reconhece-lo posteriormente. A
elaboracdo de tal doutrina, segundo explicam os antigos, durou quase trés anos, até a

fundacdo da Unido do Vegetal, em 22 de julho de 1961.

Neste periodo ele, diferentemente do mestre Irineu que tinha tido outro tipo de
experiéncia com 0s seus antecessores, percebeu que a hierarquia pode ser utilizada no
sentido positivo, criando-se uma ordem interna no grupo, ndo necessariamente com 0

objetivo de excluir aqueles que discordam, mas no sentido de ser um ponto de
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convergéncia em torno do qual giram todas as compreensdes. Este ponto de convergéncia é
a Unido. Unido das pessoas que utilizam-se do ch4, do vegetal, dai porque ser denominada

de “Unido do Vegetal”.

Os antigos discipulos do mestre Gabriel contam que ap6s ter bebido o cha, em
1959, mestre Gabriel teve necessidade de viajar para Rio Branco (AC), com o objetivo de
levar a0 médico um de seus filhos que havia se machucado. Tendo |4 passado cerca de
quarenta dias, voltou para casa trazendo pedacos do cip6 e algumas folhas de chacrona.
Preparou o cha e deu para os seus familiares beberem juntamente com ele. A partir deste
momento ele passou a ser reconhecido como mestre pelos seus e pelos mais proximos.
Segundo registram os memoriais dos discipulos, essa sua primeira sessdo de preparo ja foi
aberta de forma completamente diferente daqueles trabalhos realizados até entdo pelos
“mestres de curiosidade” na presenca da familia. Assim, ele cunhou desde o inicio um ritual

préprio para o0 seu grupo, mais na frente denominado de Unido do Vegetal.

Naquele periodo de mais de dois anos (abril de 1959 a julho de 1961) ele continuou
bebendo o ch& juntamente com o mestre “Chico Lourenco” que o havia recepcionado
naquele antigo costume dos seringueiros por ele denominados de “mestres de curiosidade”.
Conforme ja assinalamos, varios daqueles mestres utilizavam-se do cha para trabalhos da

“linha negra”.

Tendo o mestre Gabriel localizado na floresta um cipd que, provindo de um dnico
tronco, esgalhava-se em metade mariri e metade tingui, fez deste uma leitura simbolica

relativamente a utilizacdo do cha. Na sua leitura ele viu ali um mistério a ser desvendado, ja
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que um mesmo tronco se desdobrava em dois tipos de cip6. Entendeu ele que naquele cipd
estavam presentes as duas coisas: a linha negra e a realidade. O tingui (venenoso)
representava a ilusdo presente nos trabalhos de “linha negra” de alguns dos “mestres de
curiosidade” enquanto que o legitimo mariri representava a realidade, pela qual ele vinha

se guiando.

Essa leitura deve ser vista no contexto dos mestres de curiosidade, que nem sempre
utilizavam o ch& a servico do bem. Relatando a existéncia de vegetalistas benignos e

malignos (aos quais remontam-se muitos dos mestres de curiosidade), MacRae escreve que

Quando a influéncia cristd é fraca, ndo existe uma distin¢do clara entre
vegetalistas voltados para o bem ou para o0 mal. Nesse ponto, entra em
jogo a personalidade e as decisGes de cada individuo. A tentacdo de virar
para 0 mal parece ser constante, pois, quanto maiores o poder e 0
conhecimento adquiridos, maiores sdo as possibilidades de usé-los
incorretamente. Certos habitos, como o costume de tomar bebidas
alcoolicas, também podem levar para o mal. Assim, um vegetalista,
mesmo que tenha praticado o bem durante muito tempo, pode terminar
por se tornar um feiticeiro maligno.

Interpretando essa realidade, o mestre concluiu que, fazendo um ché daquele cip6,
ele poderia fazer a Unido das pessoas em torno do Vegetal, com um trabalho voltado
exclusivamente para o bem. Juntamente com alguns dos seus companheiros, colheu tal cipé
e fez com ele um preparo, no dia 22 de julho de 1961, declarando-se assim a recriacdo da

“Unido do Vegetal”.
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De nossa parte entendemos que aqui pode ser empregado 0 mesmo raciocinio de
Edward MacRae, relativamente ao processo de cristianizacdo da ayahuasca no culto do

Daime. Escreve ele:

Talvez a principal consequéncia desse processo tenha sido a incorporagdo
dos valores basicos da ética cristd, afastando a antiga ambivaléncia moral
que dificultava a distin¢do entre vegetalistas benignos e malignos. Assim,
uma doutrina ensinada pela Virgem Mae ndo teria lugar para o uso de
virotes e outros métodos magicos de agressao usados pelos vegetalistas.
Talvez em decorréncia desse processo de cristianizagdo, o trabalho
xamanico daimista tenha perdido muitas de suas caracteristicas de luta
contra determinados espiritos ou feiticeiros inimigos. Adotou, em vez
disso, ideais mais difusos e generalizantes de “luta pelo Bem”, alivio de
sofrimentos etc. Nesse caso, a prote¢cdo do xaméa passava a depender mais
de sua retiddo moral e de sua obediéncia aos preceitos da boa conduta do
que de armaduras defensivas como as arkanas dos vegetalistas.

Neste caso, tanto a doutrina da Unido do Vegetal quanto a do Santo Daime s&o
“formas cristianizadas” da tradicdo xaméanica. Vale dizer, esses fundadores “batizaram” a

ayahuasca com os valores basicos da ética crista.

Para um reconhecimento mais amplo da Unido do Vegetal entre os “mestres de
curiosidade”, o mestre Gabriel propbs a realizacdo de uma sessdo em conjunto com
aqueles mestres, a fim de ser escolhido um dentre eles que fosse o mestre superior. Essa
sessdo teve lugar no dia 6 de janeiro de 1962, na Vila de Placido de Castro (AC). Nessa
ocasido 0s “mestres de curiosidade” reconheceram-no como o mestre superior, e desde

entdo a Unido do Vegetal existe na forma que hoje a conhecemos.
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Por estas breves observacgdes se pode deduzir de logo que a Unido do Vegetal que
ele fundou tem um perfil doutrinério por natureza, pelo seguinte motivo: atendo-se aos
ditos tradicionais, ele trata de “depurar” a historia da Hoasca, da qual diversos "mestres de
curiosidade” sabiam fragmentos, e institui uma “ordem religiosa” na qual se encaixam
aqueles fragmentos. Dizemos que eles tinham tal conhecimento porque, além de utilizarem
as palavras indigenas acima mencionadas, ja contavam uma historia da Hoasca, embora
incompleta. Um exemplo disto pode ser visto naquela segundo a qual um certo Ayu Am-

Brazil, ap0s a morte da sua rainha, agarrou-se em uma arvore desesperadamente.

A arvore a qual ele se agarrou jorrou sangue e na hora de sua morte toda a
mata entristeceu. O povo tentou em védo desagarrar o corpo do rei Brazil
da arvore. (...). Tempos depois (...) encontraram no lugar do corpo do rei,
um cipo diferente dos que eles conheciam e na sepultura da rainha um
arbusto de folhas brilhantes, também desconhecido. Entdo os suditos
disseram: “ - O rei se transformou em cipd, a arvore que ele se agarrou
jorrou seu sangue, e a rainha se transformou nesse arbusto” (...).

Contada pelo Mestre Gabriel, a Historia da Hoasca, que ¢ o mito fundante do
grupo, traz reminiscéncias de histérias como essa, dispondo seus elementos em uma nova
ordem. Diz a primeira parte de tal historia que antes do dilGvio existia um rei, conhecido
como rei Inca. Esse rei tinha uma conselheira chamada Hoasca, que era uma mulher
misteriosa que adivinhava o que vinha acontecer. Um dia Hoasca morreu e o rei ficou
desorientado pela morte de sua conselheira mas mandou sepultar Hoasca. Um dia, indo ele

a sepultura de Hoasca encontrou nascido na sepultura um pé de arvore diferente de todas as

arvores. O rei deduziu que aquela arvore fosse Hoasca, e chamou-a de Hoasca.
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Nasceu naquele reinado um menino que recebeu o nome de Tiuaco e chegou a ser o
marechal de confian¢a do rei. Ele, que sabia da historia da mulher misteriosa contada pelo
rei, também ndo sabia dos seus segredos e mistérios. Um dia o rei foi acompanhado de seu
marechal a sepultura de Hoasca. La chegando, sugeriu a Tiuaco que, se fosse feito um cha
com as folhas de Hoasca e esse fosse bebido, talvez se pudesse entrar nos mistérios de
Hoasca e até mesmo falar com o espirito de Hoasca. O rei pegou umas folhas da Hoasca,
fez um cha e deu para Tiuaco beber. Tiuaco bebeu o cha e ndo aguentou seus efeitos e

maorreu.

O rei, da mesma forma como procedeu no caso da Hoasca, cavou uma sepultura ao
lado da sepultura dela e sepultar Tiuaco. Passados alguns dias, o rei foi visitar a sepultura
de seu marechal Tiuaco e encontrou nascido na sepultura um pé de cip6, também diferente

dos outros cipds, que ele denominou de Tiuaco.

Comparando essas duas versdes, coletadas de fontes diversas, temos alguns
elementos-chaves que nos permitem inferir que houve, da primeira para a segunda, um
trabalho de reelaboracdo e sistematizacdo. Esses elementos sdo: o rei, a rainha (=
conselheira) e o nucleo da historia, desencadeado a partir de uma questdo existencial
profunda, que é a morte. Para o primeiro caso, quem morre € a rainha, sendo seguida pelo
rei, desesperado. Na narrativa sistematizada, morre a conselheira, e depois o marechal,
embora o rei, também neste caso, fica “desorientado pela morte de sua conselheira”. Em
ambos os casos a morte é primeiramente da mulher (rainha/conselheira) e depois do homem

(rei/marechal).
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Com relacdo ao nucleo da narrativa, que trata da origem das duas plantas,
verificamos que ele se localiza no fato de tempos depois da ocorréncia da morte ser
encontrado um arbusto e um cipd. Para a primeira narrativa, o cipé estava no lugar do
corpo do rei. Para a segunda narrativa esse se fez presente na sepultura do marechal. Em
ambos 0s casos, 0 cipd era diferente dos demais e, também em ambos 0s casos, ele se

originou do homem.

Dado que na primeira narrativa o rei morreu, o mito perde o seu principal ator e fica
acéfalo. E aqui que entra a reelaboragio deste: na segunda narrativa, o rei continua vivo, e
quem morre e se transforma no cip6é é o seu marechal de confianca. Mais na frente da
historia o seu narrador vai dizer que ele proprio era a reencarnacao de tal rei, de onde se
deduz que o seu reinado continua intacto na Unido do Vegetal, onde ele é o principal, e 0

mariri continua sendo o seu marechal de confianga neste reinado.

Relativamente a parte do ndcleo que trata da outra planta, destacamos que, segundo
a primeira narrativa, foi encontrado na sepultura da rainha um arbusto de folhas brilhantes,
também desconhecido. A narrativa do mestre Gabriel apresenta a mesma caracteristica de
planta “diferente”. Mas, enquanto na primeira narrativa cabe aos suditos dizerem que “a
rainha se transformou nesse arbusto”, na segunda narrativa, dado que o rei ndo morreu, €
ele mesmo quem fica zelando pela sepultura. E ele mesmo quem encontra “nascido no
centro da sepultura um pé de arvore diferente de todas as arvores”. E é ele mesmo quem
pensa: “esta arvore que nasceu na sepultura de Hoasca é Hoasca”. Também aqui ambas as

narrativas afirmam que a rainha/chacrona se originou da mulher.
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A reelaboracdo, neste caso, segue a mesma logica da anterior, ja que se trata do

mesmo nucleo narrativo. Esse mito apresenta uma coeréncia interna bem elaborada: sendo

0 narrador uma reencarnagdo do antigo rei Inca, conforme ele mesmo explica ao final da

narrativa, ele pode ndo sé narrar o mito (o que seria impossivel se ele tivesse se tornado em

um cip0), como pode também explicar 0s mistérios que se apresentam no cha, vez que 0s

recebeu em um momento especifico, das maos do rei Salom&o, considerado o rei da

ciéncia.

Versdo Antiga

Versao Elahorada

Epoca: Antigamente

Personagens iniciais: Rei (Ayu Am)

e Rainha (sem nome)

Incidente: morte da rainha

Consequéncia: desespero do rei

Atitude do rei: apds enterrar a rainha na
floresta, agarrou-se a uma arvore que jorrou
sangue e na hora de sua morte toda a mata
entristeceu.

Desenvolvimento do mito: O rei foi assistido

pelo povo até a morte. O povo em vao tentou

Epoca: Ha milhares e milhares de anos, antes
do diltvio
Personagens iniciais: Rei (Inca)

e conselheira (Hoasca) - mulher

misteriosa.

Incidente: morte da conselheira
Conseqliéncia: desorientacéo do rei

Atitude do rei: sepultou Hoasca.

Desenvolvimento do mito: o rei continua so.
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desagarrar o corpo do rei Brasil da arvore.

Nucleo do mito: Tempos depois encontraram
no lugar do corpo do rei, um cipé diferente
dos que eles conheciam e na sepultura da
rainha um arbusto de folhas brilhantes,

também desconhecido.

Conclusdo do mito: Entdo os suditos
disseram: “ - O rei se transformou em cipd, a
arvore que ele se agarrou jorrou seu sangue,

e a rainha se transformou nesse arbusto.”

Nucleo do mito (primeira parte): Um dia,
indo ele a sepultura de Hoasca encontrou
um pé de arvore diferente de todas as

arvores.

Conclusédo do mito (primeira parte): O rei
deduziu que a arvore que nasceu ha
sepultura de Hoasca fosse Hoasca e a
denominou de Hoasca.

Retomada do inicio do mito: o rei passa a
contar com a confianga de um novo ator:
Tiuaco.

O rei passa a ter uma companhia: “Um dia, 0
rei foi acompanhado de seu marechal a

sepultura de Hoasca.”

Em busca dos mistérios: Sugeriu a Tiuaco,
que ele bebesse o cha das folhas da Hoasca.

Incidente: morte do novo ator: O rei pegou
umas folhas da Hoasca, fez um chéa deu para
Tiuaco, Tiuaco bebeu e morreu.

Nova atitude do rei: sepultou Tiuaco.

Desenvolvimento do mito: o rei continua so.
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Nucleo do mito (segunda parte): Um dia,
indo ele a sepultura de Tiuaco encontrou um
pé de cipd diferente de todos os cipds.

Conclusédo do mito (segunda parte): O rei

deduziu que o cip6 fosse Tiuaco.

Enunciado de uma continuidade do mito: o
mistério continua: Tempos depois 0 rei
também desencarnou. Morreu sem saber
quais eram o0s segredos e mistérios de

Hoasca.

Chegando nesse ponto, o fundador esclarece a necessidade de ter que contar a
histéria completa, 0 que nos da a entender que aquela primeira parte a historia ndo estava
completa. De fato, falta dizer ainda quem fez o primeiro cha. O restante da historia, que
narraremos a seguir, ndo se encontra em nenhum dos antigos, sendo uma criacdo sem
paralelo, e visa exatamente explicar este detalhe tdo importante quanto a presencga das

duas plantas, que é como se deu a unido de uma planta a outra.
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O mestre Gabriel continua contando que o rei Inca encarnou novamente, recebendo
desta feita 0 nome de Caiano. Isto era ja na época do rei Salomé&o, conhecido como o rei

da ciéncia, de quem Caiano chegou a ser vassalo.

A historia da mulher misteriosa teria chegado aos ouvidos do rei Saloméo, o qual,
como rei da ciéncia, poderia revelar os seus segredos e misterios. Acompanhado de seu
vassalo Caiano, Salomé&o foi ao local onde se encontravam as sepulturas e la chegando
reconheceu a Hoasca e o Tiuaco, denominando-os respectivamente de Chacrona e de

Mariri.

Assim Saloméo teria feito a unido dos mistérios do vegetal e, em seguida, teria feito
um cha o qual deu para Caiano que o bebeu e recebeu todos os segredos e mistérios da
Hoasca. Passado algum tempo, Caiano morreu e o vegetal ficou esquecido sobre a face da

terra.

Apos algum tempo, houve a necessidade de o0 vegetal ser restaurado. Nesta ocasido,
Caiano recebeu ordem de Deus para voltar a encarnar. Assim Caiano reencarnou em uma

tribo indigena no Peru, a tribo dos "Tucuna-ca"”, com o nome de lagora.

O mestre lagora distribuia o vegetal aos indios e contava a eles a historia do Rei
Inca. Porque contava tal histéria ele ficou conhecido pelo povo com o nome de Inca. E
teria sido a partir dele que teria se desenvolvido o conhecido Império Inca. Tendo vivido ja

depois de Jesus, ele abria os encantos na sessao, falando de Jesus.
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Os discipulos do mestre lagora, ambicionados pelo ouro, o degolaram. Sem a
orientacdo do mestre, cada um pegou sua direcdo, de onde teria originado os mestres de
curiosidade. Teria sido com os mestres de curiosidade que a utilizacdo do cha teria se
espalhado entre os seringueiros desordenadamente, formando um verdadeiro fenémeno,
para o qual buscava-se uma resposta, indagando-se, entre outras coisas, como tudo
comegou e quem teve a idéia de fazer o cha pela primeira vez. O mestre Gabriel, vivendo
nos seringais, apresentou essa histéria, a qual, basicamente, explica miticamente como tudo

Comegou.

Tendo entrado em contato com os seringueiros que distribuiam o cha ele teria se
recordado dessa historia: uma forma mitico-religiosa cujo objetivo reside em esclarecer
para as pessoas porque tal cha é misterioso, porque se chama Hoasca, quem fez a unido
destas plantas, quem era o rei Inca e, finalmente, que ele mesmo, o mestre Gabriel, era o
mesmo Rei Inca, 0 mesmo mestre Caiano, 0 mesmo mestre lagora e, portanto, o grande
mestre que tinha a explicacdo para tudo que se quisesse. E ele, além de narrar o mito, foi
reconhecido como tal pelos "mestres de curiosidade", por ocasido daquela ja mencionada

sessdo em Placido de Castro (AC).

Desta forma, ele uniu as pessoas em torno do cha, orientando-as por esta Historia, e
formando a Unido das pessoas pelo Vegetal: a Unido do Vegetal. Com a apresentacdo de
um mito claro e detalhadamente bem ordenado, ele foi capaz de ganhar confianga e, nesta
relacdo de confianga no mestre, desenvolver todo um sistema de crengas. Com este mito
temos o fundamento para uma hierarquia, ja que por ele se reconhece tratar-se de uma

organizacdo real, na qual se destaca o rei, o conselho, o vassalo e os discipulos.
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Algumas informacGes a respeito da figura do fundador chamam-nos a atencéo.
Segundo nos informam os continuadores do seu trabalho, quando ele saiu de sua terra natal
(Bahia), ele teria dito para os seus gque ia em busca de um tesouro. Mais na frente, ao ouvir
falar que existiam seringueiros distribuindo o ché ele teria dito que, se dessem tal cha para
ele beber, ele beberia e seria o responsavel pela sua distribui¢cdo. Quando ele o bebeu pela
primeira vez, mostrou-se um legitimo doutrinador, corrigindo o mestre “Chico Lourenco”

que havia dito ser um “conhecedor do fim dos encantos”.

Estas observacbes levam-nos ainda mais longe: a julgar pela forma como ele se
comportou com relacdo ao chd, parece-nos que, no fundo, o cha é, para esse fundador,
apenas um veiculo através do qual ele transmite sua doutrina, doutrina esta que em parte
precede ao ch&. Tal inferéncia procede do fato de ele, ainda na sua juventude, ter
freqlientado sessdes espiritas e, antes de beber o cha, ser conhecido entre os caboclos como
Sultdo das Matas, uma entidade conhecida nos centros espiritas daquela regido. Ele se dizia
atuado por essa entidade e, nesta condi¢do, preparava chas de diversas plantas, e curava

aqueles que vinham ao seu encontro em busca de salde.

Em resumo ele ja era, nesta época, um mestre. A diferenca entre o “sultdo das
matas” e 0 mestre Gabriel, estd basicamente no fato de o primeiro ser caracterizado
principalmente como curandeiro, enquanto que o segundo, além de curandeiro, passou a
dispor de um veiculo poderoso, através do qual, facilitando o processo de concentracao,
passou a exercer influéncia religiosa sobre os seus discipulos, no que foi por eles

reconhecido.
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Nessa nova fase, os discipulos passaram a ter no mestre Gabriel um duplo grau de
reconhecimento. Dizemos isto porque até hoje existem algumas pessoas que ja eram
discipulo dele desde antes de ele beber o cha. Entre elas citamos a sua propria esposa que
recorria ao “sultdo das matas” para pedir cura. Segundo contam, tendo o seu filho sido
atacado do “mal de sete dias” (tétano), a esposa lhe pede que salvasse seu filhinho que
estava para falecer. Ele saiu mata adentro mesmo sem a poronga no meio da noite e,
cantando, desapareceu na floresta. Tempos depois retornou com uma bragada de folhas e
cip6s e mandou que a esposa fizesse um banho e o aplicasse no menino. Cumprida a
receita, 0 menino ficou curado, e hoje em dia € um dos testemunhos da fundagdo da Unido

do Vegetal, ja que bebeu o cha juntamente com o pai, na primeira vez, em 1959.

Os discipulos reconheciam-no, quer porque promovia a cura do corpo fisico, quer
porque promovia a cura espiritual. Também neste particular o mestre Gabriel demonstrou
sobressair-se aos xamas peruanos que também se utilizam da hoasca. Enquanto tais xamés
utilizam-na simultaneamente para a cura do corpo e do espirito (como vimos no capitulo
anterior), o mestre Gabriel distinguiu dois niveis de cura: a cura do corpo e a cura do
espirito. Para o primeiro caso, preparava nove vegetais empregados na cura das pessoas
atacadas pelas mais diversas doencas, e, para 0 segundo caso, usava a hoasca. A propria

Unido do Vegetal ndo apregoa o chd como elemento de cura. Dizem os seus documentos:

H& grupos religiosos que apregoam as virtudes curativas do cha. A Unido
do Vegetal, nesse particular, tem postura sobria. Sabe que a Deus nada €
impossivel, mas ndo pratica ou difunde acGes curandeiristas. Usamos o
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ch4, como j& foi dito, como veiculo de concentracdo mental, para buscar o
acesso a um estado de consciéncia em que a compreensdo dos fenémeno
espirituais e metafisicos € mais nitida. O que se busca, atraves dos ensinos
e da doutrinacdo reta, € a cura espiritual - isto €, a evolugéo.

Assim, é oportuno destacar que o chd em si mesmo nao produz a salvacao, objeto
ultimo da doutrina que o mestre Gabriel implantou. O cha € ingerido para efeito de
concentracdo mental e, neste estado, o0 mestre doutrina os discipulos. Em virtude dos efeitos
produzidos pelo cha, as palavras do mestre revestem-se de um significado todo especial e
sdo passiveis de serem vistas em sua concretude, fazendo-se assim uma perfeita sintonia

entre discurso e pratica.

Neste particular, a forma testemunhal indica-nos que ali esta presente, mais do que
um homem que se insere na sua cultura e a interpreta, uma figura extraordinaria, que, para
os fiéis, ndo tinha as limitacdes das pessoas comuns. Uma biografia do senhor José Gabriel
da Costa, ainda que brevissima, vai nos indicar que estamos diante de um homem simples,
mas ao mesmo tempo, diferente de todos os outros. Ele representa, para os discipulos da
Unido do Vegetal, nada menos do que Jesus representava para os discipulos dele. Sendo
vejamos em um testemunho prestado por um dos discipulos que, na época, era um rapaz.
Tendo este um livro na méo, submeteu o mestre a um teste, para que ele dissesse o que

estava escrito no livro. Diz o testemunho:

Certa vez, levei a casa dele um livro, um atlas geografico. E o desafiei a
responder o que estava escrito no livro. Ele perguntou se eu queria que ele
respondesse 0 que estava escrito no livro ou se queria que falasse pela
realidade. Eu disse que queria das duas formas, mas primeiro queria que
ele dissesse 0 que estava escrito no livro. E ele comegou a responder,
pergunta por pergunta, tal como estava no livro. Em determinado
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momento, resolvi modificar uma das perguntas. E ele prontamente falou:
“1sso ai ndo esta no livro, esta na sua cabeca”. E deu a resposta exata.

Assim, a julgar pelos testemunhos dados por aqueles que conviveram com esse
mestre, nossa pesquisa nos leva a inferir que o que pesa na formulacdo da doutrina ndo sao
somente as influéncias que ele recebeu no seu passado. Pesa também a forma como ele
dispds esse contetdo arquetipico, o seu talento em saber transmitir isso magistralmente e o
seu valor enquanto orador coerente com uma pratica que passou a ser exemplar para 0s
discipulos, os quais se contentam em segui-lo, sem jamais ousar repetir a altura os gestos

que ele fazia.

Fundados a partir do redimensionamento de uma experiéncia, a Unido do Vegetal e
0 Santo Daime apresentam semelhancas e diferengas essenciais na origem. Em termos de
semelhancas arrolamos o fato de tal redimensionamento ter se dado tanto no Santo Daime
como na Unido do Vegetal em dois niveis. O primeiro ocorreu no interior do fundador. O
mestre Irineu teria relembrado das “santas doutrinas” enquanto que o mestre Gabriel se
“recordou” de todas as suas encarnacdes e reconheceu-se como patrono de tudo que diz
respeito a existéncia do chd, exceto com relacdo a revelacdo do seu segredo, o que é
remetido a Salomao, seu mestre. O segundo nivel ocorreu na experiéncia dos ouvintes, que
se encontraram com um mestre que se apresentava a eles num plano mitico-religioso. No
caso do Santo Daime os adeptos consideram o mestre Irineu como sendo Juramidam (isto &,
Jesus). No caso da Unido do Vegetal o mestre Gabriel é reconhecido como aquele que

recordou de todas suas reencarnagdes, entre as quais uma como rei Inca, outra como
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Caiano (vassalo do rei Salomao) e a outra ainda como mestre lagora, fundador do Império

Inca.

Embora existam tais semelhancas, por outro lado a Unido do Vegetal se diferencia
do Santo Daime porque, a partir de um reordenamento dos contetidos disponiveis, o mestre
Gabriel pdde trazer para 0s seus uma concepcao que ndo necessariamente coincide com a
pre-concebida pelo adepto. Assim, diferentemente do Santo Daime, na Unido do Vegetal
ndo existe a predominédncia de um sincretismo, e sim a tendéncia a unificagdo. Essa
tendéncia se da claramente em torno daqueles elementos que também formavam o
arquétipo do fundador: o mundo ordenado, a lei necessaria e a doutrinacdo reta, tudo isto
a servigco de um objetivo que é claramente espirita-kardecista: a cientificacdo. Uma ordem
desta deve desembocar, necessariamente, numa doutrina mais estreita e, também

necessariamente, numa ordem hierarquica, conforme veremos no préximo capitulo.

Alias, é oportuno ressaltar que a doutrina da Unido do Vegetal mantém uma estreita
ligacdo com a doutrina kardecista. Indagado sobre esse assunto, o entdo mestre geral
representante, Raimundo Carneiro Braga, explicou que a Unido do Vegetal € mais espirita
que catolica. De fato, a palavra “espirita” esta inclusive no nome completo da "seita”, que
é Centro Espirita Beneficente Unido do Vegetal. Vale lembrar que, conforme nos informam
os dirigentes da "seita", o mestre Gabriel chegou a freqlientar sessbes espiritas em sua
mocidade. Assim, € bem provavel que o conteldo de mistério hoje presente nesse culto
remonte as “ciéncias ocultas” do espiritismo o qual, como bem documentam os estudiosos,
foi implantado exatamente na regido onde esse fundador nasceu. Citando o frei Boaventura

Kloppenburg, Torres nos informa que
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As 22,30 horas da noite de 17 de setembro de 1865, realizou-se em
Salvador da Bahia a primeira e auténtica sessdo espirita registrada nos
anais do Espiritismo brasileiro, sob a direcdo de Luis Olimpio Teles de
Menezes. Neste mesmo ano, foi fundado na Bahia, por Teles de Menezes,
0 primeiro centro espirita: 0 Grupo Familiar do Espiritismo. E foi ainda
em Salvador que surgiu, em 1969, a primeira publicacdo periddica
espirita intitulada O Eco do Além Tuamulo, que saia como “o monitor do
Espiritismo no Brasil”.

O fundador da Unido do Vegetal nasceu nas proximidades do lugar onde foram
implantados os primérdios do Espiritismo no Brasil e freqiientou suas sessdes. E bem
provavel que ele tenha fundado essa "seita" a partir da “selecdo” de elementos daquele
culto. Além da semelhanga com o Espiritismo tradicional, algumas pessoas tém observado
semelhanca entre o sistema hierarquico da Unido do Vegetal e a magonaria, embora nada
tenham escrito sobre o assunto. H& uma pista que nos indica que também com grande
possibilidade o fundador da "seita" extraiu das sessGes espiritas que freqlentou o0s
elementos estruturais cujos paralelos podem ser encontrados na magonaria. Isto porque o
Espiritismo foi em grande parte veiculado pela magonaria brasileira de outrora. Segundo
Torres,

numa carta de 1896 observava Bezerra de Menezes que a Macgonaria &, no
Brasil pelo menos, “o mais estrénuo propulsor” do Espiritismo. Assim

surgiu, em 1880, na cidade fluminense de Campos, a Sociedade Campista
de Estudos Espiritas.

Por fim, a denominagdo de mestre, comum no ambito dessa "seita” com grande
possibilidade veio daquelas correntes espiritas fundadas no Nordeste pelos mestres magos
que encabecaram a entdo nova mentalidade cristd, inimiga das concepgbes catdlicas e

amiga das crencas populares.
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3.3 - Deslocamento em Direcdo a Cidade

O deslocamento da Unido do Vegetal em direcdo a cidade estd relacionado
diretamente com a disposicdo daqueles para quem a "seita" estava exposta. Tratando-se de
um culto originado na “periferia do mundo”, isto €, naquela regido para a qual se
deslocavam somente aqueles aventureiros, ela inverte o discurso, colocando-se no “centro”
do mundo. Esse “centro” € para onde recorrem todos aqueles “descentralizados” ou que

ndo tém uma orientacdo precisa na vida, conforme estudaremos no préximo capitulo.

O mestre Gabriel € visto pelos adeptos como um espirito em missdo que veio a
terra para ensinar os encantos de um reino especifico, 0 Reino da Natureza. Este reino diz
respeito ndo s6 a um reino do futuro, mas principalmente a um reino do presente e as suas

maravilhas sdo as hierofanias apresentadas na burracheira.

A base de tal reino esté no tripé “trabalho-familia-religido”. O trabalho é enaltecido
basicamente porque é por ele que o ser humano demonstra que realmente quer se
transformar para melhor. A familia, por seu turno, é a fortaleza em que se desenvolvem os
nossos talentos e, portanto, um dos pilares da nova sociedade. A religido, por fim, é a razéo
de ser do homem, ja que esta fornece o fio condutor através do qual se pode retornar a casa

do Pai.

Estes trés elementos revestem-se de tanto mais significados quanto mais

conhecimento tivermos do seu contexto social. No seringal, a questdo da familia era, no
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minimo, problematica, ja que, conforme assinalamos paginas atras, a familia do seringueiro
foi formada quase sempre na base da disputa corpo-a-corpo. Assim, esse assunto ndo era
uma questdo pacifica. Por exemplo: tivemos a oportunidade de presenciar no interior da
floresta, em 1975, um antigo seringueiro que vivia maritalmente com suas trés filhas, apds

ter assassinado a propria esposa, porque ela “ja estava velha”.

Falar de familia num contexto deste €, no minimo, mexer nos brios do interlocutor e
denunciar, ao modo de Jodo Batista, a pratica do adultério, do incesto e outras semelhantes.
Valorizar a familia neste contexto é provar que “é diferente” e mais: que € “melhor” que a

média dos mortais.

A pratica religiosa tradicional na situagdo especifica do seringueiro era algo
destituido de significado préprio, j& que o caboclo era um sobrevivente “isolado do
mundo”, e a religido tradicional era “coisa de gente da cidade”. Religido tradicional é aqui
o catolicismo, que largamente influenciou os habitantes daquela regido, desde o seculo
XVI. O seringueiro, vivendo num contexto em que a natureza o “invadia” com todo o
simbolismo, ndo precisava recorrer-se a racionalizacdo simbolica proposta pela “teologia

urbana”. E € por isto que, com razdo, expde Dias Junior:

Isolados dentro da mata, residindo em colocagdes distantes umas das
outras, 0s seringueiros conseguiram estabelecer permanentes e solidos
lagos de solidariedade a partir de um conjunto de rituais que se
apresentam como condicOes e possibilidade de acesso ao prazer do
encontro com o outro. Prazer que ultrapassa os limites da esfera profana e
constitui-se no prazer do encontro com o proprio Universo Sagrado.
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Chamar o caboclo para a préatica da religido era, com certeza, convida-lo para o
aconchego, para aquilo de que ele mais necessitava em um mundo de isolamento. Tal
chamamento significava para ele o convite para experimentar, no aconchego de uma
amizade, uma realidade simbolica ja presente em seu universo interior. O trabalho, por
outro lado, era o seu “porto de salvacdo”, sem o qual naufragaria. Valoriza-lo era, também

com certeza, valorizar o que de melhor o caboclo tem a oferecer.

Instaurado seu reino no interior da floresta, o proprio fundador veio para a cidade.
Sua saida em direcédo a cidade deve ser vista no contexto historico em que vivia. J& desde a
década de 50 a economia da borracha estava caindo no descrédito, tendo em vista que o
governo brasileiro tinha outros planos para aquela regido. Entre as vérias tentativas de
“integrar” a AmazOnia, estdo a agropecuaria, a agricultura, a produgdo de madeira, a
potencial descoberta de petréleo na regido e, principalmente, a instalacdo das grandes
mineradoras. Com estas tentativas a Amazonia saia da era da borracha para a era das novas

aventuras capitalistas. Neste contexto, o abandono do seringal foi geral.

Milhares de seringueiros, sem qualquer preparo profissional, foram se alistar nas
novas frentes de trabalho, sua Unica esperanca de sobrevivéncia, ja que o seringal era coisa
do passado. No caso de Porto Velho, varios seringueiros se amontoaram nas margens do
rio Madeira e 0 garimpo passou a ser 0 seu novo “ganha pdo”. Outros se engajaram no
comércio, até recentemente uma atividade econdmica acessoria, que girava em torno do
garimpo. Nesse movimento, a propria cidade, até entdo uma simples clareira no meio da
floresta, comeca a adquirir novas construgdes, principalmente para receber os imigrantes

do sul, que comecaram a chegar desta vez por terra e ndo por agua, como aconteceu com
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o0s antigos. O mestre Gabriel, que também deixou o seringal, vai passar o resto de sua vida

em uma olaria, nesse trabalho de “reconstrucdo da cidade”.

Da mesma forma que aconteceu com o Santo Daime, em Rio Branco (AC), a
presenca da Unido do Vegetal na cidade foi um evento que mobilizou praticamente todas
as mentalidades da época na regido. Falar de um messianismo, neste contexto, ndo nos
parece exagero, embora adiantamos que esse assunto merece uma andalise mais detalhada.
Queremos aqui, apenas, dar pistas para 0 mesmo, deixando-o em aberto, por ndo ser este
nosso objetivo no momento. Um tal empreendimento nos levaria a outros rumos que ndo o
proposto para o presente capitulo. O que se ressalta aqui é que, ao contrario de tantos outros
messianismos, na Religiosidade Cabocla em estudo o que existem sdo propostas de
“reformas” sociais, e ndo de “revolucbes”. Parece-nos que os pilares de tal religiosidade,
embora tivessem um projeto social, ndo ousaram desafiar as normas estabelecidas pela

sociedade global, de onde vem a aceitacdo dessa religiosidade no interior da sociedade.

Segundo ensina Maria Isaura Pereira de Queiroz, 0s movimentos messianicos

apresentam, em regra, as seguintes caracteristicas:

Todos tém como fulcro um individuo que se acredita possuir atributos
sobrenaturais e que vaticina catastrofes de que s6 se salvardo os seus
adeptos; estes buscam ou desencantar um Reino ou fundar uma Cidade
Santa, pondo para isto em pratica 0s comportamentos aconselhados pelo
lider. Os caracteres do Reino Messianico também sdo do mesmo tipo
geral: trata-se de um Reino Celeste que existird neste mundo, dotado de
atributos maravilhosos, lugar onde ndo se adoece, onde ndo se precisa
trabalhar, onde se € plenamente feliz, onde residem os santos. Os
agrupamentos assim formados acabam quase sempre destruidos pelas
forcas da sociedade global. O ciclo pode recomecar, como acontece em
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torno das figuras do Padre Cicero ou do Monge Jodo Maria, ou pode
extinguir-se com 0 insucesso.

Conforme tivemos oportunidade de adiantar em nosso segundo capitulo, onde
estudamos o Fendmeno do Cha, a “vertente indigena” de tal fendmeno aponta de fato para
a existéncia de um movimento messianico no interior dos movimentos insurrecionais. Tais
movimentos, conforme assinalamos, eram motivados pela nostalgia do incério perfeito
formado utopicamente durante o periodo colonial como um reino de felicidade, reinado este

que deveria ser resgatado, em oposi¢do ao dominio dos espanhais.

Na Religiosidade Cabocla vamos encontrar também alguns tracos messianicos,
manifestos sobretudo a partir do seu deslocamento em diregéo a cidade. Esses tragos vao se
manifestar nem tanto pelo viés da insurreicdo e sim pelo choque de mentalidades. De
repente o novo irrompeu ali, no meio da cidade. Duma hora para a outra, no meio de todo
um éxodo que interliga a floresta com a cidade, sai um seringueiro falando de Deus,
explicando os mistérios profundos da existéncia e, mais que isto, doutrinando centenas de

pessoas, com uma casebre lotada de seguidores.

O delegado foi consultado mas, para surpresa geral, ndo pdde enquadrar o0 homem
nos seus codigos, que jamais proibiram a distribui¢do do tal cha, uma novidade também
para a lei. As “autoridades eclesiasticas” também chegaram a ser consultadas, mas afinal de
contas, o que elas teriam contra um adepto da “sempre virgem Maria Santissima” e do

“nosso Senhor e Salvador Jesus Cristo”?
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Neste caso os sinais do Reino Messianico aterrizam ali mesmo, na presenca do
préprio povo. Trata-se de um Reino Celeste cujas raizes se acham fincadas no além e cujos
frutos sdo produzidos “aqui e agora”, neste mundo, com o0 novo que ele traz. Os atributos
maravilhosos de tal reino tém lugar na cura concreta das doencas, na concretizagcdo dos
objetivos centrados em um trabalho com o humano e na plena felicidade vivenciada pelos

adeptos, a partir de uma experiéncia fundante com o cha.

Com relacdo as caracteristicas do messianismo apontadas por Maria Isaura Pereira
de Queiroz, levantamos duas observagdes. A primeira delas reside no fato de o
messianismo manifesto no contexto da Religiosidade Cabocla também contar com
vaticinadores de catastrofes. No caso do Santo Daime tanto o mestre Irineu quanto seu
seguidor, o padrinho Sebastido Motta, falam de um *“grande balango”. O “povo escolhido”
ou os adeptos deveriam estar refugiados nos esconderijos que criaram. Invariavelmente, tais
adeptos buscam fundar o que poderiamos chamar de “cidade santa”. Neste particular, no
Santo Daime tal “fundac¢do” tomou a forma concreta em dois momentos: na instauracdo do
“Alto Santo”, pelo mestre Irineu Serra, e na fundacdo da Vila Céu do Mapié, pelo padrinho
Sebastido. Para o primeiro caso, segundo relata Dias Junior, ao receber do entdo
governador do Acre um terreno, o proprio fundador do Santo Daime dividiu sua
propriedade com os adeptos, “formando-se uma comunidade agricola organizada em torno
do culto a bebida sagrada. A partir desse momento a comunidade (...) passa a atravessar um

periodo de grande prosperidade.” Para o segundo caso, Vera Fles nos informa que:

Em 1978 o padrinho Sebastido anunciou que ocorreria uma mudancga na
vida de todos que integravam a comunidade, através de uma decisdo para
os filhos do Santo Daime: em sonhos e visdes ele chegou a um lugar
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reservado pela divindade, para onde deveria conduzir o seu povo. Até
aquele momento ele ndo sabia exatamente aonde estava localizado esse
lugar, mas era em algum ponto da floresta Amazénica.

Apb6s uma tentativa frustrada no seringal Rio do Ouro, essa visdo acabou
desembocando, na implantacéo do seringal Céu do Mapia, nas margens do igarapé Mapia.
No caso da Unido do Vegetal, o mestre Gabriel também chegou a falar de um balango que
esta para ocorrer. Para se prevenir desse balango o fiel ndo tem que se refugiar em um lugar

especifico, mas deve estar firme nos ensinamentos que ele transmitiu, na Unido do Vegetal.

Uma segunda observacdo, relativamente as caracteristicas do messianismo
apresentadas por Maria Isaura Pereira de Queiroz é a seguinte: se no caso da “vertente
indigena” os agrupamentos formados invariavelmente acabaram destruidos pelas forcas da
sociedade global, no caso da “vertente civilizada” , que é a Religiosidade Cabocla, tais
forcas limitaram-se a questionar a utilizacdo do chéa, alegando tratar-se de entorpecente,
embora ndo conseguiram provar essa condicdo. O Santo Daime, por ser mais antigo, sofreu

por primeiro a tal represalia. Segundo Edward MacRae,

Nessa época estava em vigéncia uma politica oficial de repressdo a
feiticaria, baseada no decreto de 11 de outubro de 1890, que introduzira
no Codigo Penal os artigos 156, 157 e 158, referentes a pratica ilegal da
medicina, da magia e que proibia o curandeirismo e o uso de “substancias
venenosas”.

De acordo com esse autor e, nos mesmos moldes, Vera Frées, foi em virtude das
boas amizades de mestre Irineu com as “autoridades importantes” do Acre, que as pessoas

que faziam uso do Daime receberam protecdo, quando “passaram a ser perseguidas pela
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policia”. Isto porque, no dizer de Edward MacRae que se inspirou em fatos semelhantes,
que foram as perseguicdes aos cultos afro-brasileiros, suas atividades, protegidas pelas

elites locais, “eram algadas ao status de religido, ficando fora do alcance da policia.

No caso desta "seita” o “Movimento Messianico”, além de néo ter sido destruido
pelas forcas da sociedade global, passou a receber o reconhecimento desta, conforme
aponta Dias Junior, segundo o qual, ap6s a fundacdo da do Alto Santo, a comunidade
prosperou e “os problemas com a policia vao diminuindo a medida em que cresce a sua

popularidade e aumenta o nimero de adesfes”.

Depois foi a vez da Unido do Vegetal. Segundo um artigo intitulado “Convic¢éo do
Mestre” que o proprio mestre Gabriel fez publicar no Jornal Alto Madeira, em edicéo de 06
de outubro de 1967, um dos seus discipulos foi preso em Jaru, “por estar preparando o
vegetal que chamam pelo nome de Hoasca”. Chamado perante o delegado de policia para
“dar algumas explicacdes sobre aquele liquido (Cha Misterioso)”, o mestre Gabriel 1&
compareceu, tendo sido liberado em seguida, em virtude de o referido chd ndo se achar
incluso na lista das drogas ilicitas procuradas pela policia. Depois 0 mestre foi levado a

prisdo, onde ficou por pouco tempo, e foi novamente liberado.

Assim, ambos 0s movimentos apontados tém como fulcro um individuo que
acredita possuir atributos sobrenaturais. Em ambos esta religiosidade se manifesta como
uma proposta de mudanca social. Essa mudanca passa por um caminho estreito, que é a

conversao do individuo.
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Diziamos acima que o deslocamento da Unido do Vegetal em direcdo a cidade
estd relacionado diretamente com a disposi¢do daqueles para quem ela estava exposta.
Somando-se aqueles ja mencionados fatores historicos, outros podem ser  aqui
acrescentados. Elegemos, para tanto, dois outros: a questdo da saude e o desafio de um

encontro com o totalmente novo.

Em termos de Saude, é oportuno lembrar que a regido como um todo era um préprio

caos, situacao que até os dias de hoje ainda ndo é das melhores.

Em 1942, o Brasil e os Estados Unidos assinaram um acordo bilateral
especial para a criagdo de um grande programa de salde publica e
controle de endemias na Bacia Amazonica. Era o Servico Especial de
Salde Pdblica (SESP. (...) Entre 1942 e 1960, o Governo americano
forneceu 16,8 milhdes de ddlares ao programa do SESP. Nesse periodo,
mais de 200 técnicos e conselheiros de satde americanos foram enviados
ao Brasil. (...) Em 1960, o programa do SESP foi totalmente encampado
pelo Governo brasileiro; segundo alguns observadores, tornou-se menos
eficaz.

Enquanto o programa durou, a populacdo pdde respirar um pouco aliviada. Neste
periodo, conforme Davis, as condi¢des sanitarias e médicas das popula¢cdes humanas da
Bacia Amazonica comecaram a ser transformadas. “Pela primeira vez, doengas como a
maléria, a bouba, a filariose, os parasitas intestinais, a brucelose, a doenca de Chagas € a

triquinose foram postas sob certo grau de controle.

Foi exatamente nesta época em que esse programa estava entrando em decadéncia

que a Unido do Vegetal chegou na cidade. Ela encontra, ali, nada menos que uma
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populacdo que ansiosamente corria atrds de recursos médicos. Neste contexto, & oportuno
transcrever aqui parte da “conversdo” de um dos discipulos do mestre Gabriel, publicada

pela "seita", a qual, a um s6 tempo, nos fala da satde e do encontro com o totalmente novo:

- Cheguei a Unido acompanhado de uma pessoa chamada Agostinha, que
conheci num forrd, dancando. Passei a freqiientar a casa dela. Um dia, a
irmd dela estava doente e disse: Agostinha, tu hoje a noite vai comigo
beber o cha do Mestre Gabriel”. Mas ndo entendi o que significava, ndo
sabia de nada.

- A irmd dela era da Unido?

- Néo. Ela tinha ouvido falar que o ch4 do Mestre Gabriel curava. Como
ela estava doente, queria beber o cha. Quando foi de noite, a Agostinha
me chamou para ir junto, acompanhar a irma dela. Ai, fui. (...)

- E as duas irmés?

- Elas também tiveram burracheira. Mas a outra ficou boa e ndo foi mais
l&. A Agostinha, depois de uns tempos, eu me casei com ela. Mas s6
ficamos juntos um ano. A coisa ficou preta problema meu lado e
problema dela também. Precisei ir pra Manaus, pois ndo estava bem de
salde. J& fazia trés anos que bebia 0 Vegetal.

A “irma da Agostinha”, essa personagem anénima no depoimento, é, na realidade,
uma dentre tantas outras pessoas que procuravam tal cha em busca de saude. Ela ¢ a tipica
figura que, embora “ndo foi mais 18”, certamente veiculou positivamente o nome da Uniéo,
da mesma forma que, aliés, “ela tinha ouvido falar que o cha do Mestre Gabriel curava” e,

“como ela estava doente, queria beber o cha”.

Sd0 pessoas como essa, andnimas, que via de regra, fazem o tipico trabalho
“missionario”: ddo testemunho para os de fora. Por fim, ela ndo deixa de ser uma peca
importante nesse processo de instalacdo da Unido do Vegetal no ambito da cidade,
certamente jamais pelos “servicos prestados” concretamente e sim porque “engrossa a

fileira” daqueles para quem a Unido se manifesta.
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Curiosamente, o0 depoimento termina de uma forma aparentemente contraditoria.
Ao contrario da “irma da Agostinha” que chegou doente e saiu curada, o depoente, tendo
chegado com salde, saiu enfermo. Fica provado, assim, que o cha em questdo nao é, a
moda dos chas dos raizeiros-propagandistas, indicado para toda espécie de doenca. A cura
pode ate ser que aconteca, mas, ndo necessariamente acontece. No entanto, notemos: aquela
que buscava cura fisica encontrou-a e aquele que ndo precisava de tal cura encontrou-se

com o seu mestre, conforme ele mesmo depde, na seqiiéncia, dizendo:

O que eu sentia na burracheira era Mestre Gabriel dentro da cabega da
gente. A gente observava que ele estava dentro da cabeca da gente, vendo
tudo o que a gente estava pensando. Isso era ponto pacifico, pelo menos
prépria mim. Tudo quanto eu estava pensando ele, na frente, falava,
dando a entender que estava sabendo.

Esse tipo de pessoas, cujo sentido da vida estava na mera curticdo do forr6 e da
cachaca, ao encontrar-se com um mestre como 0 mestre Gabriel, tendo nas mdos um cha
que proporciona uma profunda meditacdo sobre o sentido da existéncia nesse mundo, passa

por um processo profundo de aprendizagem quase que a partir da estaca zero.

Assim, a Unido do Vegetal se instalou na cidade, naqueles tempos, salvo raras
excecdes, através dos “cascas grossas” como sdo tratadas naquela regido as pessoas de
dificil lida. E, como diz o ditado: “quanto maior o pecador, melhor o testemunho”. Esses
antigos, que ndo eram la “flores que se cheira”, passaram a servir de modelos para outras

pessoas, tamanha foi a transformagéo que neles se operoul.
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Mas, se a mudanca para a cidade se deu em um momento historico especifico e para
um publico também especifico, a instalacdo desse culto nos grandes centros urbanos vai
seguir uma légica semelhante. Para entender esse processo, teremos que definir com mais
detalhes aqueles que procuram a Unido do Vegetal nesse contexto. Esse trabalho é o que
procuraremos apresentar no proximo capitulo, quando caracterizaremos os fiéis como de
classe média intelectualizada e procuraremos apontar, a partir de informacdes destes
mesmos fiéis, alguns elementos que norteiam ou deixam de nortear a vida dos

metropolitanos, permitindo-lhes a busca dessa religiao.
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CAPITULO IV
O SISTEMA DE CRENCAS E OS FIEIS DA METROPOLE

A instalacdo desse culto nos grandes centros urbanos é uma das principais questdes
que motivam a presente dissertacdo. Ao longo dos capitulos anteriores, procuramos nos
aproximar do amplo movimento religioso que denominamos de Fendmeno do Cha, dentro
do qual estudamos aquela parcela que teve origem com os caboclos e seringueiros que
habitavam o interior da Floresta Amazonica, a qual denominamos de Religiosidade
Cabocla, e dentro desta delimitamos a Unido do Vegetal. A Religiosidade Cabocla como
um todo, originariamente destinava-se a atender aqueles que se achavam diante do total

isolamento em meio ao "inferno verde" que era a Amazonia de entdo.

A questdo que se coloca €é: por que razdo os habitantes dos grandes centros urbanos,
como Séao Paulo, por exemplo, adotam esta religiosidade e passam a viver de acordo com
suas doutrinas? Em outras palavras: por que a Religiosidade Cabocla como um todo e a
Unido do Vegetal em particular, originaria entre 0s seringueiros, cresce no meio urbano,
se esse ndo € o seu “lugar social”? O que ela tem a oferecer para os homens e mulheres dos
grandes centros urbanos, rodeados por tantas outras religides?

Na tentativa de responder a tais perguntas, procuramos trabalhar com base na
hipdtese segundo a qual no sistema de crencgas da religiosidade em questdo existem alguns
elementos que correspondem a expectativa de determinada parcela da sociedade urbana,
sobretudo pela semelhanca de objetivos. Essa hipotese estara no caminho certo, na medida
em que puder demonstrar que as comunidades da Unido do Vegetal, denominadas de

Nucleos, procuram ser uma espécie de oasis, no qual o adepto tem a oportunidade de
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vivenciar uma experiéncia especifica e adquirir um aprendizado também especifico,
voltados para uma proposta de transformacéo interior. Tais comunidades funcionam como
esteios balisadores para os fiéis. Neste contexto, faz uso do mencionado cha para fins
estritamente religiosos, seguindo uma doutrina especifica, formulada pelo guia espiritual da
"seita", 0 mestre José Gabriel da Costa. Com esse procedimento, os fiéis procuram ser mais

felizes neste mundo em que vivemos.

A Unido do Vegetal apresenta aos metropolitanos uma nova opcao de vida, vindo ao
encontro daqueles anseios mais profundos de uma determinada camada da sociedade
urbana, anseios esses que, buscados em outros segmentos religiosos, ndo foram de todo
saciados, razdo pela qual, embora rodeados por tantas outras religifes, se identifica com

essa religiosidade em especial, cativados inicialmente pelos seus muitos mistérios.

Num primeiro momento apresentaremos sinteticamente o sistema de crencas da
Unido do Vegetal. Num segundo momento estudaremos alguns aspectos daqueles que
procuram por essa "seita”. Buscamos dessa forma fazer uma leitura da presenca da Unido
do Vegetal em Séo Paulo, a partir de uma comunidade especifica, que € o Nucleo Sdo Jodo
Batista, localizado na Serra da Cantareira, e assentando as bases para 0 nosso Ultimo

capitulo.

4.1 - O Sistema de Crencas

Segundo Emile Durkheim, a ades&o do individuo em uma comunidade religiosa -

que ele denominou de “igreja” -, vai além de um simples aglomerado de adesGes isoladas.
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Em fazendo uma distin¢éo entre magia e religido, Durkheim constata que a magia ndo tem

uma “comunidade religiosa.” Por isto ele afirma que, diferentemente da magia:

As crengas propriamente religiosas sdo sempre comuns a determinada
coletividade que faz profisséo de aderir e de praticar os ritos ligados a
elas. Elas ndo sdo apenas admitidas a titulo individual, por todos os
membros dessa coletividade; sdo coisas do grupo e constituem a sua
unidade. Os individuos que a comp&em se sentem ligados uns aos outros
pelo simples fato de terem uma fé comum. Uma sociedade cujos
membros estdo unidos pelo fato de conceber, da mesma maneira, 0
mundo sagrado e suas relacbes com o mundo profano, e de traduzir essa
concepcao comum em praticas idénticas é o que se chama de igreja.

No caso da Unido do Vegetal, existe um sistema de crencas religiosas comuns a
coletividade que adere e pratica os ritos ligados ao grupo como um todo. Essas crencas sao
admitidas como um conhecimento especifico comum ao grupo e constituem a sua unidade.
Os membros dessa religiosidade se sentem ligados uns aos outros por se guiarem por tal
sistema de crengas comuns. Aqui cabe exatamente aquilo que nosso autor defendia. De
sorte que os membros dessa sociedade estdo unidos pelo fato de conceber, da mesma
maneira, 0 mundo sagrado e suas relagdes com o mundo profano, e de traduzir essa

concepgdo comum em préticas idénticas.
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Ora, dentro de tal sistema de crencas existem dois objetivos principais, que
destacamos do seu Regimento Interno, ja que se referem aos objetivos Ultimos da "seita"

como um todo. Tais objetivos sdo 0s seguintes:

a) trabalhar pela evolucdo do ser humano no sentido de seu
desenvolvimento espiritual;

b) reunir-se socialmente em seu Templo Espirita e extraordinariamente a
critério do Mestre.

Temos aqui o objetivo principal da "seita™: “trabalhar pela evolugdo do ser humano
no sentido de seu desenvolvimento espiritual.” Se formos seguir a distin¢do entre magia e
religido proposta por Durkheim, vamos constatar pela alinea “b” desses objetivos que nao
estamos diante de um aglomerado de magos. Temos, mais que isto, uma comunidade de
fiéis que se reinem em torno de um sistema de crencas religiosas. O carater de comunidade
religiosa - ou de “igreja”, como diria Durkheim -, estd configurado, ali, pela convivéncia
social. Claro deve estar que essa comunidade religiosa faz aquela classica distin¢éo entre o
sagrado e o profano. Carmen Cinira Macedo, estudando esse assunto, propde

hipoteticamente que

O sentimento religioso serve, por assim dizer, para cimentar a unido do
grupo, que se expressa e realiza no compartilhar uma crenga comum. S&o
as atividades rituais, decorrentes do mito, que permitem essa unido. E
também na experiéncia ritual que surge com nitidez a distingdo entre o
sagrado e o profano. Os rituais sagrados trazem a marca do incomum, do
extraordinario, do que ndo se deve considerar levianamente, do “fora
deste mundo”.
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O sagrado, aqui, passa pelo viés do sistema de crengas. Neste sentido, a propria
"seita" adquire um carater sagrado. Tanto e assim que, no dia de sua fundacdo o mestre
Gabriel fez duas chamadas. Uma destas é conhecida como a chamada da “Sagrada Unido”,
que fala dos mistérios do vegetal. Observando o seu procedimento podemos inferir que ele
ndo somente instituiu a Unido de forma hierarquizada, como também demostrou que o
sagrado que estd nos mistérios do vegetal se manifesta propriamente no interior da Unido
do Vegetal. Entdo, a "seita" é sagrada, ou como diria Mircea Eliade, “é o centro do
mundo”. Esse acento no sagrado, comum, alids, a todas as religides, faz com que o seu
conteldo sirva de inspiragdo para a conduta dos fiéis “aqui dentro” e “l& fora”, no dia a dia.
No dizer de Carmen Cinira Macedo, esse “la fora” é uma continuidade do “centro” porque
“as religides fornecem a seus seguidores um codigo de ética, uma orientacdo sobre como

agir no mundo de acordo com os designios divinos”

Uma vez concebida a sua prépria religiosidade como o espaco do sagrado, segue-se
que o que estd fora de tal religiosidade é o profano. Se essa religido guia seus fiéis pela
“ordem e pela doutrinacdo reta” deduz-se que o profano é a auséncia de ordem, é um
mundo desordenado ou, por outra, sem a “reta doutrina”, € o caos. Dai conceber que o
inferno é neste mundo que habitamos € uma questdo de mera declaragdo. Seu sistema de

crencas é, em sintese, o seguinte:

a) - Sobre o pecado original:

N&o existiu e nem existe o chamado “pecado original” tal qual se concebe no

Judaismo e, por extensdo, no Cristianismo em geral a partir do Génesis, que narra a
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“queda” de Adao e a sua consequente expulsdo do paraiso. Para os adeptos da Unido do
Vegetal, o fato de Deus ter colocado o ser humano no mundo é um ato de compadecimento.
Deus teria criado este mundo material para que nele os espiritos tivessem oportunidade de
se encarnar (recebendo assim uma matéria) e, encarnados, evoluissem. Em evoluindo, os

espiritos podem chegar a Deus.

Sendo assim, 0 que existiu nos primdrdios foi uma “béncdo original”, a partir da
qual os espiritos tém oportunidade de chegar a Deus. Neste contexto, Adao é o grande
iniciante desta caminhada e n6s somos seus imitadores. Para os hoasqueiros, € inconcebivel
que o primeiro ser humano fosse um pecador. Adéo € o grande benfeitor da humanidade e

foi através dele que nossos antepassados receberam as primeiras béncéos.

E oportuno lembrar que neste particular o sistema de crencas em questdo n&o é o
Unico e ndo apresenta uma novidade absoluta. Embora sem dependéncia literaria, ele tem
um paralelo com o pensamento de Matthew Fox. Em sua obra “Original Blessing”
(Béncédo Original), esse autor sustenta uma tese semelhante a aqui apresentada. Também
para Fox na origem mesma da humanidade esta a bénc¢éo e ndo o pecado. Ele entende que a
tradicional concepcdo do pecado original direciona-nos para “uma espiritualidade
introvertida que nega a bengéo original da criacdo”. Mais que isto, afasta-nos da profunda
afirmacao biblica, segundo a qual, tudo que Deus fez é bom. E significativo que Matthew

Fox sustente que

as tradigcdes relacionadas com a queda e a redencdo sempre foram
mantidas por tedlogos e hierarcas, interessados em subordinar a criacao a
esse ponto de vista. As tradi¢des da criacdo, por sua vez, foram mantidas
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por pensadores fora das estruturas tradicionais hierarquicas da Igreja, em
especial pelos misticos, muito mais voltados para a béncao original e para
a graga do que para o pecado original e a salvacéo.

Esta posicdo nos evidencia que além dos muros da Igreja e independentemente das
suas estruturas hierarquicas os misticos conseguem perceber um outro lado da questdo: a
concepcdo de um “pecado original” atrela 0 homem a uma instituicdo hierarquicamente
organizada que o pde a seu servico, pensando aquilo que ela determina, pois afinal de
contas, € ela quem ensina como “expurgar” tal pecado. Essa afirmativa, alias, parece fazer
eco naqueles tedlogos que também ndo endossam totalmente a presenca das tradicionais
estruturas hierarquicas da Igreja. Assim, Leonardo Boff, por exemplo, apesar de ndo

chegar ao ponto de opor uma “béncéo original” ao “pecado original”, sustenta que

ndo existe apenas uma situacdo decadente e opressora (pecado original)
que se tradiciona pelos séculos em forma encarnada nas pessoas, nas
instituicbes e nas culturas humanas. Esta presente também a graca
original, que resplende nos exemplos deixados pelo homem de bem, que
sana pelos ensinamentos que o Mistério de Deus articulou nos sabios de
todos os tempos e que é comunicada pelas instituicdes humanitarias de
todos 0s povos.

Vemos aqui que também em Boff a instituicdo que tradiciona uma situacdo
decadente e opressora, que seria o0 pecado original, é suavemente substituida pelas
“instituicdes humanitarias de todos 0s povos”, nas quais estd presente a graga original.
Também essa afirmativa nos faz pensar nos misticos antigos. Estes, via de regra, foram
deixado de lado pela Igreja, muitas vezes porque seus principios, largamente denominados

de “heresias” (cujas raizes estavam fincadas em épocas imemoraveis) concebiam a criacdo
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do mundo de modo diverso do proposto pela tradicdo judaico-cristd. Entre tais hereges
vamos encontrar, no d&mbito do cristianismo, os gnosticos dos séculos 1l e 11l d.C. J&
naquela época tais “hereges” possuiam uma compreensédo diferente com relagdo ao pecado.
Para eles, a presenca do mal, e por conseguinte, a existéncia do pecado, ndo pode ser
explicada a partir do “pecado original” de um homem. Naquela concep¢do o campo é
muito mais amplo, remetendo-se a questdo do “pecado original” para um periodo anterior a
criagdo do mundo, quando teria acontecido um “racha” entre os Deuses, resultando na
queda de um deles, Sophia. Assim, Basilide (um dos mais antigos gnosticos), teria motivos
para dizer que “o martirio ndo expia qualquer pecado” (como queriam alguns). A saida para

o0 sofrimento € proposta pelo gnosticismo em termos de reencarnacdes.

Um dos principais pontos a destacar em concepc¢des como a de Fox é que, ao longo
da histéria, talvez o que tenhamos feito ndo seja nada mais do que repetir aquelas
concepgdes dos chamados “pais da Igreja”. Pensamentos como o de Fox, por exemplo,
nos fazem compreender que também outras concep¢des sdo possiveis para fundamentar um
sistema de crencas tio digno e tdo significativo quanto o vigente. E nesse contexto que,
depois de tantos vai-e-véns com as “verdades da Igreja”, aqui e acold encontramos
tedlogos capazes de ver com bons olhos uma revisdo da teologia no tocante ao enfoque que

diz respeito aos excluidos.

Uma visdo mais abrangente da historia vai mostrar por tais teélogos que, no fundo,
toda a historia ¢ permeada pelo processo salvifico. E o que sustenta, por exemplo, 0 ja
mencionado Leonardo Boff, quando diz que: “(...) a luz desta compreensdo, cria-se a

possibilidade de uma leitura religiosa de todas as manifestacdes historicas, mesmo aquelas
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que se concretizam sob o signo da mais radical profanidade”. Isto, ndo raras vezes, conduz
o intérprete da historia salvifica a um reconhecimento de que os processos de canonizagéo e
de ascensdo do cristianismo ao poder massacraram as compreensdes que se colocavam fora

das estruturas hierarquicas da Igreja.

O sistema ora em estudo, ao mesmo tempo em que mantém uma semelhanca com a
tese difundida por Fox, parece ter, por outro lado, raizes fincadas no antigo gnosticismo, o

qual, no entendimento de A. J. Festiere,

indica uma nova maneira de conhecer Deus, um “conhecimento” ndo
mais fundado na razdo, mas sim uma espécie de iluminacdo direta,
atraves da qual se entra em contato com Deus, sendo, portanto, uma
espécie de revelacao.

Em considerando que o sistema de crencas da Unido do Vegetal foi formulado
levando-se em consideracdo a experiéncia popular das pessoas simples no interior da
floresta amazonica, € possivel que ele tenha resgatado aqueles elementos do gnosticismo
que circulam de forma livre no meio do catolicismo popular, tdo rico em conteddo e

composto por diversas correntes que se justapdem umas as outras.

b) - A respeito de Saloméo:

Salomé&o é o autor de toda ciéncia. Teria sido ele, inclusive, quem fez a unido dos

mistérios do vegetal. Foi das méos dele que Caiano, o primeiro hoasqueiro, recebeu o
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vegetal preparado e o bebeu. Desta afirmacdo decorre que, para se “chegar a cientificagao”,
objetivo dltimo dos fiéis, o primeiro degrau consiste em conhecer Salomdo. Isto é feito
através do ensino do mestre Gabriel, que se considerou a porta de entrada para a ciéncia de
Salomdo. Esta concepgdo esté ligada intimamente com o fato de, segundo o mito fundante

da "seita", ter sido ele quem uniu os mistérios das duas plantas e fez o primeiro cha.

c) - A respeito de Jesus:

Concebe-se que “Jesus, Filho de Deus, é a expressao da Divindade”. Ou, noutra
parte, afirma-se que “Jesus, dentro dos ensinamentos da Unido do Vegetal, é a propria
Divindade”. Com sua vinda ao mundo, sintetizou os dez mandamentos em dois: amar a
Deus “sobre todas as coisas” e ao proximo como a si mesmo. Sua trajetoria serve de guia
para todos que pretendem um dia retornar ao Pai. Mas, com relagdo a sua pessoa, 0S

hoasqueiros o compreendem de forma analoga aos docetas.

d) - A respeito do Mestre Gabriel:

Para os adeptos da Unido do Vegetal, 0 mestre Gabriel trouxe 0s mesmos ensinos de
Jesus, na linguagem atual e para um povo especifico, os caboclos. Sua preferéncia pelos
caboclos deve-se ao fato de estes utilizarem uma linguagem simples e direta. Sdo pessoas
geralmente sem formacédo escolar (e nisto estaria a simplicidade de sua linguagem) e que
ndo se deixa enganar com fal&cias livrescas. Sua opgdo pelo caboclo se equipararia a opgéo
que Jesus fez, chamando para ser seus discipulos pescadores, cobradores de impostos e

outros excluidos pela sociedade de entao.
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e) - A Salvacdo

Indiferentemente de cor, raca, tradicdo ou situacdo particular, a salvacdo € para
todos. Tal salvagao acontece gradativamente. Na medida em que a pessoa toma consciéncia
de que praticou um erro e se arrepende do erro cometido, propondo-se no seu intimo a nao
cometé-lo mais e efetivamente assim procede, essa pessoa esta salva de tal erro. Se assim
ela proceder com todos os erros, havera um dia em que ela ndo errard mais. Quando isto
acontecer, ela deixara de ter a necessidade de se encarnar novamente, pois ndo terd mais o
do que se purificar. Poder ela voltar, isto sim, mas com o objetivo missionario de auxiliar

outros em suas dificuldade cotidiana.

Quando todos os espiritos chegarem a este ponto (e os proprios hoasqueiros
acreditam que isso levard milhares de anos), acontecera entdo o Dia do Triunfo do Bem
sobre o Mal. O proprio Satanas, ndo tendo mais a quem tentar, se sentird inatil enquanto
tentador. Base deste pensamento encontramos, alias, em Origenes, segundo quem devemos

considerar que:

A bondade de Deus, por obra de Cristo, chamara todas as criaturas a um
anico fim, depois de ter vencido e submetido também os adversarios (...)
Observando tal fim, no qual todos os inimigos estardo sujeitos a Cristo,
seré destruido inclusive o ultimo inimigo, a morte, e quando Cristo (...)
entregara o reino a Deus Pai, podemos por esse fim conhecer o inicio das
coisas (...). Com efeito, o fim é sempre semelhante ao inicio. E como um
sO € o fim de tudo, assim também devemos entender como um sé o inicio
de tudo. (...). Devemos crer que toda esta nossa substancia corporea sera
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retirada a tal condicdo quando toda coisa for reintegrada para ser uma
coisa so e Deus for tudo em todos. Isso, porém, ndo acontecera em um so
momento, mas lenta e gradualmente, atraves de infinitos séculos, ja que a
correcdo e a purificacdo advirdo pouco a pouco e singularmente: enquanto
alguns com ritmo mais veloz se apressardo como primeiros na meta,
outros 0s seguirdo de perto e outros ainda ficardo muito para tras. E
assim, através de inumeraveis ordens constituidas por aqueles que
progridem e, de inimigos que eram, se reconciliam com Deus, chega-se
ao Ultimo inimigo, a morte, para que também ela seja destruida e ndo haja
mais inimigo.

Os hoasqueiros também perseguem nessa trilha e entendem que, nessas alturas da
historia, ndo havera mais razdo de existéncia para um tentador, o qual se rendera a Deus.
Dai em diante, todos, sem excecdo, deliciardo a eternidade com Deus. Essa “grande

sintese”, alias, parece ser comum a todo 0 pensamento cristdo e gnostico.

f) - Sobre o Inferno

Os hoasqueiros ndo acreditam na existéncia de inferno e muito menos em castigo
eterno no pds-morte. Isto é evidente pelo que acabamos de descrever com relacdo a
salvacdo. Acreditam que o Grande Arquiteto ndo iria se sentir feliz, vendo sequer um de
seus filhos penando eternamente no inferno, a menos que Ele néo tivesse a bondade como
uma de suas virtudes. Igualmente, ele ndo seria intolerante a tal ponto de lancar no
sofrimento eterno alguém que cometesse por mais erros que fossem durante uma Unica
encarnagdo. Pelo contrério, sendo Ele bom, ndo somente ndo coloca seus filhos em eternos
tormentos (que segundo 0s hoasqueiros nao existe), como os da a oportunidade de reparar

seus erros, vivendo-se em mais de uma encarnagéo.
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Por outro lado, os hoasqueiros acreditam que o inferno é aqui mesmo no mundo em
que vivemos. Todos nos vivemos no inferno e a salvagédo é justamente a saida do inferno
para o céu, junto a Deus. Na concepgdo dos hoasqueiros, este mundo funciona como uma
espécie de buril que aperfeicoa todos que nele vém habitar. Em cada encarnacdo o espirito
se aperfeicoa um pouco, até a perfeicdo final, que € o estado de “cientificacdo”, no qual o

espirito conhece com clareza o que € o certo, e ndo erra mais.

Acreditando nestas coisas, 0s hoasqueiros perseguem 0s seguintes objetivos: a) -
trabalham para se aperfeicoar, desenvolvendo-se espiritualmente para chegar a Deus, que é
a luz; b) - procuram todos os dias manter-se "sintonizados™ com os ensinos do mestre, a fim

de chegar na sua total salvacéo.

Para atingir estes objetivos, 0os hoasqueiros desenvolvem o0s seguintes mecanismos:
a) - abandono do toda pré-compreensdo que ndo se afina com este sistema de crenga, a fim
de manter sua cabeca arejada para o novo; b) - apego aos ensinos do mestre Gabriel, para
receber cada vez mais conhecimento e por conseguinte, maior discernimento do certo e do
errado; c) - dedicagdo diéria a pratica do bem viver, fazendo também o bem para o

préximo.

A execucdo destas praticas se da através dos seguintes instrumentos, que auxiliam
para que o hoasqueiro tenha uma conduta mais equilibrada e uma vivéncia socio-religiosa
coerente:

a) - Estatuto - E um documento basico da seita, o Gnico doutrinario escrito. Trata da

organizacdo Administrativa, dos principios doutrinarios, da “convic¢do do mestre” e da
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"teodicéia” religiosa intitulada "mistérios do vegetal”. E lido em cada sessdo de escala,

para que os fiéis tenham pleno conhecimento do tipo de religido que tém diante de si.

b) - Revelagéo - Toda a doutrina foi revelada pelo fundador da religido - mestre Gabriel -
através do processo de recordacao. ApoOs beber o cha por mais de dois anos, "recordou-se"
das varias encarnacfes pelas quais passou ao longo de milhares de anos e revelou os
"segredos e mistérios da Hoasca", contando a Historia da Hoasca. A referida historia,

narrada no nosso capitulo anterior, constitui a propria razao de ser desta religido.

c) - Transmissdo - A doutrina da Unido do Vegetal é transmitida apenas oralmente de

mestre para discipulo adulto. Segundo a Unica obra publicada pelo grupo:

A doutrina da Unido do Vegetal, transmitida por seu fundador, José
Gabriel da Costa (falecido em 1971), é difundida oralmente, nas sessdes
de escala e do Corpo Instrutivo. Ndo estd compendiada em livros, nem
escrita em qualquer documento. E preservada por um organismo interno,
denominado Conselho da Recordacdo, constituido por mestres nomeados
por Mestre Gabriel. Esse Conselho reune-se com frequéncia, de modo a
impedir distor¢fes nos ensinos doutrinarios legados pelo Mestre. Ha rigor
na transmissao desses ensinos, cujo acesso € permitido paulatinamente
aqueles que demonstrem efetivo grau de evolucéo espiritual e exibam
comportamento equilibrado e em sintonia com o Estatuto e os boletins da
Unido do Vegetal.

d) - Sistema de Iniciagdo - Constitui-se de quatro segmentos: discipulos, corpo instrutivo,
corpo do conselho e quadro de mestres. Diriamos que discipulos sdo todos os que bebem o
cha. O corpo instrutivo € composto por aqueles que ascendem a um primeiro degrau na

direcdo do que poderiamos denominar de "sacerddcio”. Este primeiro degrau funciona

como uma "Escola Preparatoria”. Em seguida temos o corpo do conselho, composto por
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pessoas que, mais proximas dos mestres, aconselham os discipulos no sentido de dar bom
andamento aos trabalhos da religido. Por fim temos o quadro de mestres, a mais alta
hierarquia a nivel de Nucleo. O Quadro de Mestres ¢ dirigido pelo Mestre Representante,

autoridade méxima de cada Nucleo;

e) - Deveres e Direitos - O Estatuto define quais sd@o os direitos e deveres dos socios.
Ressaltamos que a palavra "dever" é chave no entendimento de toda a doutrina, cujo pilar
se apoia no "dever" dos socios para com a seita. E daqui que se utiliza a sigla "UDV". Esta
serve tanto para abreviar a expressdo Unido do Vegetal como para sinalizar a cada um dos

fiéis que é dever de todos obedecer (na linguagem cabocla: "udevé é obedecé").

f) - Etica - Acha-se centrada na concepcéo da responsabilidade (um dos temas centrais da
religido): tudo que o adepto falar tem que ter uma relacdo direta com a sua pratica, 0 que

demonstra o grau de consciéncia deste perante a doutrina ministrada.

g) - Conduta moral - O Estatuto disciplina uma conduta moral "impecével” para o0s sdcios.
“A infringéncia as normas resulta em sancdes, sujeitando o infrator a penas que véo da
adverténcia disciplinar até o afastamento temporério e definitivo.” Esse comportamento
“dogmaético” parece decorrer, em ultima instancia, daquele principio segundo o qual o
sagrado ndo pode ser violado por quem quer que seja. Esse principio ja estava presente, por
exemplo, na antiga Igreja Catolica, que distinguia, dentro de si, os fiéis (pecadores) e a
Igreja (santa). A questdo que se coloca é: como se poderia afirmar que os fiéis sdo

pecadores e a Igreja é santa, se a Igreja é composta de tais fiéis? Neste caso, como no
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presente, a doutrina paira sobre a cabeca dos fiéis, inabalavel, enquanto estes ultimos,

frageis, estdo sujeitos a queda.

h) - Politica - A Unido do Vegetal ndo se envolve diretamente com a politica (como, alias,
age a maioria das igrejas cristas), ja que seu objetivo, segundo o Estatuto, consiste em
"trabalhar pelo ser humano no sentido do seu desenvolvimento espiritual”. No entanto, a

"seita" se posiciona nos seguintes termos, relativamente a esse assunto:

Tendo em vista a existéncia de socios decididos a se candidatarem a
cargos politicos eletivos, dentro do que lhes faculta a legislacéo brasileira,
ndo vé [a direcdo] qualquer inconveniente em que exergam plenamente
sua cidadania politica. Considera mesmo positivo que seus filiados se
empenhem em influir construtivamente na administracdo publica, através
dos mecanismos institucionais estabelecidos, contribuindo para a
melhoria de condi¢cdes de vida da populagdo. Sente-se, no entanto no
dever de resguardar a instituicdo de eventuais mal entendidos, tais como
Ihe atribuirem envolvimentos com partidos ou grupos politicos dos
candidatos que pertencem a seu quadro de socios. Sendo instituicdo
religiosa e apartidaria e tendo em vista a necessidade de resguardar
interesses reciprocos, decide adotar os seguintes procedimentos:

a) 0s socios com responsabilidade de Representacdo ou com cargos em
Diretoria devem se licenciar da fun¢do no minimo trés meses antes das
eleicoes;

b) ndo sdo permitidas em nenhuma hipdtese as seguintes atividades no
ambito da Unido do Vegetal: colagem de cartazes, faixas ou material de
promocao eleitoral de qualquer espécie; comicios ou reunides partidarias;
utilizacdo do nome da instituicdo para fins eleitorais.

i) - Mito fundante - E a Historia da Hoasca, que narramos em nosso terceiro capitulo, a qual
constitui o fundamento da "seita". Através dela o fiel pode saber toda a razdo de ser tanto

do cha que ¢ ingerido durante as sessdes como da propria religido.
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Esse sistema de crencas se apresenta como o elemento norteador da conduta dos
discipulos. Dado que a "seita" propugna que um dia, pela evolugdo espiritual, toda a
humanidade se chegara a verdade, ndo é dificil deduzir que esse sistema de crencas evoca
para si tal verdade. Aqui entra, evidentemente, aquele elemento complicador o qual, de
modo geral, acha-se presente em todas as seitas, a saber: o fato de necessariamente, até por
motivo de auto-afirmacdo, a "seita" ter que sustentar que seus principios sdo universais e,

como tais, inquestionaveis. A tendéncia parece ser a de abarcar todo o mundo habitado.

Neste ponto, o complicador é ainda maior, pois uma verdade religiosa, na medida
em que evoca para si 0 destino do mundo, suplanta, no discurso, as outras verdades
existentes antes dela. A partir desse ponto, a religido “toma os rumos da histéria” e, para
arcar com tanto, “absorve” a historia universal, quer através do seu mito fundante, quer

atraves da sua escatologia.

Uma observacdo na histéria do Cristianismo, por exemplo, vai nos evidenciar
exatamente isto: tendo surgido como uma seita do judaismo, gradativamente vai se
firmando como religido universal até chegar no seu apice, que foi o seu “casamento” com o
estado, no século IV d.C. Mas a abertura para tanto ja estava |4 no inicio, com a concepgao
joanina de uma historia mitica que teve inicio no logos, isto é, antes da fundacdo do
mundo, e com a concepcao paulina que vé, em cada individuo judeu-cristdo, um novo

homem, aberto para o futuro.

No caso particular da Unido do Vegetal, a idéia de uma histdria que termina com

uma Unica “verdade” € evidente. Procurando fundamentar sua posicdo inclusive na escritura
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diz, relativamente ao dia em que o pluralismo hoje dominante for superado que, “nesse dia,
conforme rezam as Escrituras, haverd um s6 Rebanho e um s6 Pastor. Até 1a, no entanto, a
pluralidade serd a expressdao dessa diversidade de compreensBes”. Observa-se que a
fundamentacdo na escritura cristd € postica, pois a Biblia ndo é elemento de referéncia da
"seita". A inferéncia desse seu postulado € que, por um lado, o pluralismo incomoda uma
doutrina unitarista e, por outro lado, o futuro da histdria sera exatamente de acordo com o
que esse sistema de crengas prega. Dessa sorte, o crivo de tal sistema de crencgas se torna
afunilado a tal ponto que, para ampliar sua agdo num raio maior, a Unica possibilidade é

investir no individuo.

A formacdo do individuo vai garantir diretamente a continuacdo desse sistema de
crengas. Dai porque, necessariamente tem que existir uma hierarquia que guarda para si
mistérios que s6 um iniciado compreende. Tais mistérios suscitam nos fiéis o desejo de
conhecer mais e, desta forma, com a devida sintonia com o “corpus doutrinarium”,
incorporam o0 seu conteddo de acordo com o qual passam a viver. A consciéncia do
individuo passa a ser mais forte que uma lei de conduta externa, tipo proibicéo/permisséo,
embora essa deve estar sempre presente, como que para avivar a consciéncia do adepto.
Como diria Lageneste, o fiel, de um lado tera que cumprir com certos deveres sociais e,
por outro lado, “h& a exigéncia de que ele se mantenha fiel a si mesmo”. A uma moral
exterior se opde uma moral interior. Ndo que se negue a existéncia de uma “moral social”,

e sim que

a essa concepcao se opde a “moral da consciéncia”. O individuo néo é
mais julgado em funcdo de uma lei exterior a ele e sim de sua fidelidade
em obedecer a uma “lei interior”, ainda mais exigente, porque constitui o
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préprio fundamento de seu comportamento: ele é, pois, “autdbnomo”, ndo
sO pela libertagdo de uma imposicdo exterior como pela obediéncia que
deve a uma lei que passou a ser interiorizada.

E com esse individuo conscientizado nestes termos que a "seita" conta para a sua
expansdo. Sua universalidade, embora embriondria, apresenta-se em forma de um
ensinamento abrangente em termos de conteido. O alcance ultimo tem uma base simples: a
formacdo de individuos a individuos, até 0 momento em que, segundo se acredita, havera a

adesdo de todos a seus principios.

Mas, se por um lado a consciéncia do individuo é suficiente para manté-lo em
sintonia com o sistema de crencas, por outro lado, sua “autonomia” vai permitir-lhe uma
certa abertura para, em graus mais elevados da hierarquia, fazer a sua propria interpretacao
do sistema como um todo, o que, em Ultima analise permite-nos verificar que o sistema
como um todo ndo é um bloco monolitico, e sim a juncdo de diversas consciéncias
individuais, inspiradas na mesma fonte, a saber, no ensino do mestre Gabriel. Bem por
isto, pode um dos expoentes da "seita" dizer, relativamente ao fato de o fundador ter
permitido a existéncia da diversidade no interior desta: “Todos nds, unidos, somos o0 Mestre
Gabriel. Agora, pra se chegar a essa unido, nao é facil. Até hoje, ndo se chegou. J& faz 24

anos que Mestre Gabriel desencarnou. E até hoje ndo chegamos a uma unido total.”

Tratando-se de um sistema que conta com a conversdo do individuo, temos que a
"seita” propGe um tipo especifico de mudanca da sociedade, que pressupde a dicotomia

entre o profano e o sagrado. Na medida em que os individuos aderem ao sistema
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apregoado, o mundo social, isto é, o profano, vai sendo gradativamente ordenado de acordo
com esse sistema de crencas. Assim, hipoteticamente uma sociedade ordenada segundo
esse sistema seria, por exemplo, uma sociedade composta pela resultante de uma infinidade

de adesodes individuais.

Proposta como essa, alias, tem seus paralelos na Historia do Cristianismo. Se néo
quisermos tomar para comparacao a famosa “metandia” proposta por Jodo Batista, a qual
significava, evidentemente, uma mudanca de “nous” ou mentalidade naqueles que o
procuravam para ser batizados, podemos comparar a mudanga proposta pelo presente
sistema de crencas com a Pia Desideria, de Philipp Jakob Spener (1635-1705), guardadas
as devidas proporcdes. Vivendo na Alemanha em uma época em que as discussdes
doutrinérias passaram a ocupar lugar de destaque na vida da Igreja, Spener propde uma
regeneracdo para o individuo, que deveria ser mais mistico do que experiente em
“discussdes”. O “novo homem” de Spener vive a partir do seu interior, em iluminagdo e em
unido com Cristo, & maneira dos antigos misticos. A primeira parte da obra é uma critica
direta a Igreja e, indiretamente, a sociedade da sua época. Isto porque a Igreja de entdo
estava limitada e incapaz de ser “fermento” em uma sociedade em cujo interior habitava
uma “frouxiddo moral”. Na segunda parte, o autor acredita numa reforma da igreja a partir
de dentro, o que justificaria a fundacdo das famosas “ecclesiolae in ecclesia” (igrejinhas

dentro da igreja). Por fim, na terceira parte o autor propGe seu projeto de reforma.

Na “reforma” de Spener, a igreja ainda era algo prezado. Parece que faltava-lhe
apenas “alguns retoques”. Algo de novo iria acontecer, na medida em que os individuos

fossem instruidos de que também eles eram “sacerdotes”, conforme havia ensinado Lutero
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em seu conhecido principio do “sacerdocio universal de todos os crentes”. E assim,
gradativamente, chegaria por fim o momento em que toda a Igreja seria visivelmente

reformada.

Além do misticismo, € comum entre esses dois sistemas o fato de ambos apostarem
no individuo como se esse fosse seus “bracos propagadores”. Tanto para as “collegia
pietatis” de Spener como para a Unido do Vegetal, a atuacdo dos membros comportando-se
moralmente de forma irrepardvel e exemplar vai produzir uma transformacéo na sociedade,
na medida em que proliferam no mundo e o “convertem”. Vale dizer: transformando-se 0s
individuos, transforma-se a sociedade. Através de tais “bracos”, um dia a sociedade vai
estar toda “do lado de c&”, isto é, passar do profano para o sagrado. Mas, enquanto a
“reforma” de Spener se limitava a Igreja, vista por varios de seus seguidores
pejorativamente como “Babel”, a “reforma” proposta pela Unido do Vegetal vai mais
longe, pois 0 seu campo missionario nao € uma sociedade especifica, e sim nada menos

que 0 mundo!
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4.2 - Os Fiéis da Metrdpole

Conforme diziamos em nosso capitulo anterior, se a extensdo desse culto para a
cidade se deu em um momento historico especifico e para um publico também especifico, a
instalacdo desse culto nos grandes centros urbanos vai seguir uma légica semelhante. Para
entender esse processo, procuraremos definir aqui com mais detalhes aqueles que
procuram a Unido do Vegetal no contexto dos grandes centros urbanos. Para tanto, vamos
indicar alguns aspectos daqueles que freqlientam uma comunidade especifica em S&o
Paulo, o Nucleo S&o Jodo Batista. Nossas observacdes se baseiam, neste particular, nas
respostas que obtivemos a um questionario que aplicamos no Nucleo, interpretadas a luz do

sistema de crencas que acabamos de descrever.

De modo geral, hd uma tendéncia a ver os adeptos da Unido do Vegetal como
pessoas de classe média, o que, alids, ndo € negado pelo grupo. Conforme ja tivemos
oportunidade de adiantar em nossa Introducgéo, o artigo de Henman que menciona esse
assunto, embora muito elogiado e até indicado por parte dos integrantes do grupo de
observadores do Confen (Conselho Federal de Entorpecentes), apresenta algumas
imprecisdes com relacdo a Unido do Vegetal. Em seu artigo a Historia da Hoasca
apresenta-se truncada, chegando a afirmar, sem citar a fonte, que “o mestre Caiano havia
tentado preparar a bebida usando somente o cipd da hoasca (sic) mas ficou doente ao bebe-
la” (op. cit., p.225). Ora, apos percorrer dez comunidades da Unido do Vegetal e ouvirmos

diversas vezes a Historia da Hoasca (reproduzida em nosso capitulo anterior) da boca de



www.neip.info

diversos lideres, jamais ouvimos tal afirmacdo. Alias, tivemos acesso a uma fita cassete
gravada de propria voz do fundador da "seita”, 0 mestre Gabriel. Dela ndo consta o que
Henman afirma. Seu artigo tem latente o sabor do revide. Com efeito, ele parece querer

vingar uma incompreensé&o.

Ele reclama, por exemplo, que ndo foi bem compreendido pelos mais antigos da
"seita", quando falava durante uma sessao sobre outros &mbitos em que também se faz uso
do cha. Ora, qualquer pessoa gque tenha 0 minimo de vivéncia religiosa sabe que, no &mbito
de uma religido ndo é lugar para elogiar-se uma outra religido, sua “concorrente”. Ou sera
que o0 nosso articulista ousaria falar nas barbas do arcebispo de Cantuaria que a Igreja
Adventista, por exemplo, leva vantagens sobre a Igreja Anglicana? Entdo, com todo
respeito pelo autor, opinamos que suas conclusdes sobre o grupo ora em estudo sdo por
demais apressadas. Afinal, até que ponto é academicamente valido classificar o grupo
como “autoritario”, se na realidade o pesquisador estava pretendendo, ainda que sutil e

talvez até inconscientemente, influenciar nos rumos daquela religiosidade?

Apesar das ressalvas que fazemos ao seu posicionamento, esse autor levanta um
ponto importante. Para ele, as pessoas que procuram a Unido do Vegetal sdo “jovens
profissionais de classe média que certamente tiveram experiéncias prévias com outras

drogas.”

Atemo-nos, por ora, a questdo da classe média. Definir o que é ou ndo é classe
média parece ser uma tarefa para a qual a priori ndo se encontra uma receita pronta. Grande

parte dos autores, a exemplo do que acabamos de citar, contentam-se simplesmente em
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falar de classe média, sem nos fornecer os parametros que os levam a considera-la como
tal. Assim, por exemplo, Bolivar Costa, em sua obra “O Drama da Classe Média” (Paz e
Terra, Rio de Janeiro, 1974), em nenhum momento das suas 158 paginas nos define o que é
de fato a classe média da qual ele tanto fala. Igual procedimento adotou Décio Saes em sua

obra “Classe Média e Sistema Politico no Brasil” (T.A. Queiroz, Séo Paulo, 1985).

Para o desenvolvimento dessa dissertacdo, contentamo-nos com o entendimento de
que, numa visao de conjunto, a classe média representa o “sanduiche social”, pressionada
de um lado pelo proletariado e, de outro lado, pela burguesia, ja que “a burguesia e o
proletariado séo as Unicas classes puras da sociedade”, conforme opinava Gyorgy Luké&cs.
Achatada entre esses dois polos, ela padece de dois males: o pavor de cair na condigdo do

proletariado, descapitalizado; e a angustia de galgar ao “status” da classe burguesa, a alta.

A sobrevivéncia dos membros da classe média se limita entre o perigo de tornar-se
proletario, o que significaria uma “queda” para aquela condi¢do e o sufoco diante da
dificuldade em galgar ao sonho de se tornar em burguesia. Para ndo “cair” de seu “status”,
0s membros da classe média valem-se de todos os recursos ao seu alcance, principalmente
do trabalho e da poupanga, 0 que 0s mantera em uma certa posi¢do de “equilibrio”, num
crescendo em dire¢do a novas conquistas sociais. Estudando-a entre o pavor e a angustia,

Emile Pin assim se expressa:

Os membros das classes médias, na maioria das vezes, confiam no
trabalho, na poupanca, na perseveranga mantida através das geracdes, nao
somente para conservar, mas também para elevar seu nivel de poder e de
prestigio. (...) Habitualmente os membros das classes medias ndo sédo
revolucionarios: sua ascensao social foi iniciada no interior de um quadro
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social dado. Conhecem-lhe as regras do jogo. J& acumularam certo capital
em bens, em conhecimentos, em capacidades profissionais. Parece-lhes
injusto que uma organizacdo nova da sociedade venha anular o fruto de
tantos esforgos, atribuindo a todos de maneira gratuita o que adquiriram
mediante sacrificio. O que desejam é que se lhes reconhecam 0 mérito.
Aspiram apenas a penetrar no seio das classes superiores, ser um dia
admitidos no circulo de suas relagdes, chegar aos postos de direcao.
Fizeram seus os valores formais impostos pela ética da classe superior.
Sédo todo o oposto dos proletérios revolucionarios.

De forma que o entendimento de uma classe social em geral, e da classe média em
particular leva em conta, sem ddvida, a situagdo socio-econdmica de seus membros. A
classe média se manifesta como o conjunto dos que, temerosos de um possivel retrocesso
que possa selar seu fracasso, lutam incessantemente na esperanca de um dia descansar no

desfrute das benesses da alta burguesia.

Com base nesse entendimento, em nosso mencionado questionario indagamos 0s
membros da comunidade em estudo a respeito desse assunto. Naquela oportunidade,
deixamos nossos entrevistados a vontade para se incluirem nas opgdes que lhes foram

apresentadas. O resultado da amostra levantada pode ser visto no seguinte gréafico:

Classes Sociais Representadas (livre escolha dos entrevistados)

50 1
40 ¢
30 1
20 1
10 1 3

Baixa Média Alta
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Segundo a opcdo dos proprios adeptos, uma minoria pertence a classe baixa (7%).
Uma maioria absoluta (93%) reconheceu-se como integrante da classe média. Apenas um
dos entrevistados incluiu-se na classe alta, o que ndo foi levado em conta pela anélise da
amostra. Assim, convencemo-nos de que, com certeza, tem fundamento a hipétese de que
estamos diante de uma "seita" que, no caso especifico de Sdo Paulo, e mais especificamente

ainda da comunidade em estudo, atende principalmente a classe média.

Podemos acrescentar que se trata de uma classe média culta, ja que, em termos de
escolaridade, o quadro € o seguinte: apenas 2,9% dos adeptos possuem o primeiro grau,
17,1% cursaram o segundo grau e uma maioria absoluta (80%) tem nivel superior. Dessa

maioria, grande parte (21,4%) é pds graduada. Vejamos estes dados no seguinte grafico:

Escolaridade dos Adeptos

30
25
20
15 11
10

13

1° Grau 2° Grau Superior Pés-
Graduacéao

Uma comparacgdo sinoptica entre o sistema de crengas da Unido do Vegetal e os
elementos da classe média parece nos dar uma significativa resposta para aquela pergunta

que acima formulamos, qual seja a de querer saber porque as pessoas dos grandes centros
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urbanos adotam esta religiosidade e passam a viver de acordo com suas doutrinas? Em
outras palavras: por que essa "seita" da Religiosidade Cabocla cresce no meio urbano?
Uma primeira resposta pode estar no fato de os componentes de seu sistema de crenca se
encaixarem exatamente com as aspiracdes dessa classe social. Dentro de cada membro da
classe média “mora”, por assim dizer, um burgués em potencial, ansioso para al¢ar-se ao
pincaro da pirdmide social, o que hipoteticamente so seria possivel com o seu trabalho e
dedicacdo. Para tanto, ele introjeta aqueles valores da classe alta que servem de referencial

para a sua luta diéria.

Comparando esses elementos com aqueles prezados pelo sistema de crengas em
estudo (trabalho, ascensdo/salvacdo), temos que também na "seita" o trabalho € o meio de
ascensdo. Neste contexto ele ganha uma nova dimensdo. Aqui o fiel, que € 0 mesmo
membro da classe média avida de ascensdo, tem uma oportunidade Unica de chegar “l4 em
cima”. Mas, se no ambito do profano, isto €, no dia a dia, seu trabalho ndo o tira da
angustia, aqui ele reveste-se de um aspecto profundamente simbolico, transformando-se em
meio de salvacdo. Nessa nova concepgdo o trabalho deixa de ser um nadar contra a
correnteza para transformar-se numa via de desenvolvimento espiritual, ou seja, sai de um
“objetivo material” para um “objetivo espiritual”, que é a caminhada em direcéo a Deus. O

topo da pirdmide social é, aqui, a salvagao.

Observando a Historia da Hoasca podemos perceber com clareza que estamos
diante de um mito da realeza, o qual tem inicio em um reinado (o reinado do Rei Inca),
ganha uma fundamentacdo em segundo reinado (o reinado de Salomé&o) e se expande num

terceiro reinado, com o mestre lagora. Em poucas palavras: esse mito e todo o sistema de
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crencas dele derivado apresenta simbolicamente todos aqueles elementos “superiores”
introjetados na classe média e por ela tdo ansiosamente perseguidos. Aqui, pelo seu
“trabalho” uma parcela dos membros da classe média pode efetivamente ver elevado seu
nivel de poder e de prestigio. A aspiracdo de penetrar no seio da classe superior, ser um dia
admitidos no circulo de suas relacdes e chegar aos postos de direcdo é aqui concretizada
plenamente, visto que essa mesma escalada esta posta diante do fiel no @mbito do sagrado,
agora num aspecto mais profundo, reconhecido por todos como a escalada espiritual. Nesse
ambito, os valores formais impostos pela ética da doutrina sdo facilmente admitidos por

todos aqueles que reconhecem a necessidade de ter uma vida melhor.

Vale lembrar que esse mesmo contelido de realeza presente nesse sistema de crencas
acha-se presente também na maioria das correntes cristds. Tomemos como exemplo o
pentecostalismo. No ambito desse, um hino de “realeza” falando de “Hosana ao filho de
Davi, hosana ao grande Rei” é executado por uma comunidade pentecostal no interior de
uma favela, longe da classe média. Entdo, o que faz com que o0s proletarios recorram a uma
igreja pentecostal e, por outro lado, a classe média recorre a Unido do Vegetal, se pela

analise de contetido, ambos tratam de uma mesma realeza?

Parece-nos que a questdo estd na metodologia empregada para atingir os fiéis. A
missdo pentecostal € mais afoita e sai mundo afora a cata de fiéis. Nesse seu
empreendimento em que esta implicito o famoso “ide por toda parte e fazei discipulos a
todas as nagdes”, ela se desloca em diregdo aos fiéis, atingindo inclusive aqueles da favela.
Por outro lado, a “missdo” da Unido do Vegetal, pelos motivos abaixo apresentados, acaba

admitindo somente alguns adeptos, com determinadas caracteristicas especificas.

Tudo indica que, no caso de uma comunidade pentecostal, 0 “mercado” ja esta

saturado. Dada a sua ampla divulgagdo entre uma grande parte da sociedade em geral, em
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tese a “mercadoria” de uma  missdo pentecostal, ndo € novidade mais no “mercado
religioso”. Por este e por outros motivos, 0 movimento pentecostal tem que atacar 14, na
porta da casa do fiel em potencial. Além disto, tem que disputar com ele, até convencé-lo a
aderir ao seu sistema de crencas. Por outro lado, a Unido do Vegetal, cujo conteddo
doutrinério é mistério para todos que estdo de fora, dispbe de muito mais motivos para
atrair adeptos. Em termos mercadoldgicos diriamos que, no caso especifico da Unido do
Vegetal, a procura € maior do que a oferta. Nesse contexto, ao invés de ir atras dos fiéis em
potencial como acontece com a maioria das religides, aqui, num processo inverso, sdo 0s
fieis em potencial procuram pela "seita". Longe estamos, pois, de um "seita" que esteja

promovendo a propaganda do seu “meio de salvacdo”.

Em parte essa selecdo é objetiva e em parte € subjetiva. A objetividade est4 no fato
de tratar-se de um culto com caracteristicas especiais. Apos a ingestdo do cha os adeptos
entram em estado de profunda concentracdo mental, o que lhes proporciona visdes ou
miragfes. Um culto deste ndo daria para acontecer, por exemplo, na beira de uma rodovia
barulhenta. Ele deve acontecer em um lugar tranquilo, de preferéncia numa regido de
florestas e com o mé&ximo de siléncio possivel. N&do é a toa que nossa comunidade em
estudo se situa &4 no alto da Serra da Cantareira. Soma-se a isto o fato de o cha, base
material do culto, ser adquirido na Regido Amazébnica. Originarios daquela regido,
conforme j& descrevemos, o mariri e a chacrona vém sendo cultivados também em todas as
outras regides do pais. Mas essas regides ainda ndo se tornaram auto suficientes. Assim,
objetivamente falando, ndo é possivel ao grupo, no momento, atender todos os que o
procuram. Se, por um lado, essa localizacdo é a “ideal” para a realizagdo do culto, por
outro lado, subjetivamente ela promove o distanciamento da "seita” do proletariado. Afinal,
quem efetivamente tem condicGes financeiras e disposicdo para se deslocar em direcdo a
comunidade, sendo a classe média? Assim, a priori muitos “naturalmente” estdo excluidos

da possibilidade de frequentar seus cultos.
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Com relacdo a questdo das “experiéncias prévias com outras drogas”, apontada por
Henman, o levantamento que realizamos na comunidade ndo nos indicou que os adeptos
procuram esse culto porque tenham tido tais experiéncias ou que por acaso estariam ali em
busca de uma eventual “droga legalizada” ou “protegida” pelo chapéu da religiosidade.
Apenas uma pequena percentagem dos adeptos (8%) teve tais experiéncias antes de seu

ingresso na "seita".

Em linhas gerais, ndo se poder afirmar com precisdo um percentual daqueles que,
em termos de classe média brasileira, de uma ou de outra forma tenham alguma vez
utilizado drogas ilicitas. Esta opinido é sustentada por Jayme Ribeiro da Graga. Segundo
esse autor “as estatisticas sobre toxicos sdo extremamente falhas, pela propria natureza

secreta do problema e pelos critérios adotados no levantamento de dados.”

Além disto, se formos considerar que também as bebidas alcdolicas sdo drogas, 0
que, alias, parece ser hoje em dia largamente aceito pela sociedade em geral, a "seita"
presta um excelente servico a sociedade, pois praticamente realizou uma transformacéo
integral nos seus adeptos. Com relacdo a esse assunto, o resultado da amostra coletada
indica-nos que a grande maioria (56%) dos adeptos era usuéria frequente de algum tipo das
chamadas “drogas licitas” antes de freqiientar a Unido do Vegetal. Deste percentual
majoritario, 21% usavam bebida alcéolica; 35% faziam uso do tabaco. Além destes, 8%
eram usuarios das chamadas “drogas ilicitas. Os demais (36%) ndo tinham qualquer tipo de

vicio.
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Esses adeptos foram transformados concretamente apos 0 seu ingresso na "seita”, e
hoje nenhum deles se manifestou favoravel ao retorno a sua situacdo anterior. Diante
destes dados conclui-se que a eventual utilizacdo de drogas ilicitas por parte dos adeptos
antes de seu ingresso na "seita" ndo sustenta a afirmacéao sugerida por Henman. Alias, o cha
ndo parece indicado para “descompromissados” e assemelhados. A opinido é de Lidia

Rosenberg. Relativamente ao Santo Daime opina essa autora:

O preparo adequado do cha exige o trabalho demorado e engajado de
muitas pessoas; as reagdes organicas sdo, inicialmente, violentas e
desagradaveis (...) e as cerimonias religiosas implicam horas e horas de
um monétono bailado, ao som dos interminaveis canticos que compdem o
hinario da seita. Tudo isso acaba se configurando num preco alto demais
para guem esta interessado numa emocdo rdpida e sem maiores
envolvimentos.

Um outro fator que levantamos diz respeito a procedéncia dos adeptos de nossa
comunidade. A maioria deles (67%) € oriunda da Igreja Catdlica, conforme se pode ver

ilustrado no seguinte gréafico.

Procedéncia Religiosa

11

Catdlica Nenhuma Espirita Protest. Hindu Judaica Budismo
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Deve-se levar em conta que em geral, quando se pergunta a religido das pessoas elas
dizem, na falta de uma opgdo definida, que sdo catolicas. No caso presente, arrolamos como
“catOlicas” somente aquelas pessoas que tiveram uma vivéncia nessa religido. A maioria
dos adeptos s&o oriundos do catolicismo popular ao qual uma grande massa pertence mas
ndo o professa sistematicamente. Aliés, aqueles que disseram que ndo tinham nenhuma

religido também eram filhos de pais catolicos.

O que nos chama a atengdo nesta andlise é a escassa representatividade dos
protestantes nesse culto. Aqui parece existir uma soma de dois fatores a serem
considerados. O primeiro deles diz respeito & arma primordial do protestante, a Biblia. O
protestante, como se sabe, é o “homem da Biblia”. Ele confia nela a tal ponto que a
emprega para discernir tudo que se coloca diante dele e, se ela ndo diz algo sobre o que ele
nédo conhece, ele ndo corre o risco de assumi-lo. Ele é capaz de negé-lo a priori, s6 porque
ela silencia sobre o assunto. O sistema de cren¢as da Unido do Vegetal, conforme ja
tivemos oportunidade de apontar, prima pela oralidade. Assim se explica que o protestante
tenha mais dificuldades em abandonar o seu referencial para acatar um outro referencial
menos seguro para ele, como é o caso da oralidade, que ndo pode ser “provada” pela

escritura.

Por outro lado, o catdlico, ainda que s6 de nome, tem maior abertura para a tradi¢éo
oral. Isto acontece inclusive dentro da propria Igreja Catdlica que, desde ha séculos
conserva, ao lado da Escritura, também a tradicdo. Contra esse procedimento dela, aliés,
Lutero - o pai dos protestantes - teria proposto seu famoso principio do “sola scriptura” (sé
a escritura). No presente estudo, vemos o reflexo das duas correntes. A auséncia do
protestante pode muito bem ser verificada pelo fato de estar ausente, também, sua
“ferramenta de trabalho”, a Biblia. Mas o catolico, ja acostumado com a tradi¢do, tem aqui

uma continuidade da sua trajetdria, embora isso esteja presente nele de forma subjetiva. Na
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comunidade € comum encontrar pessoas que, mesmo letradas, ndo tenham nunca aberto a

Biblia para leitura.

O segundo fator que também pode ser levantado reforga a presenca daqueles
oriundos da Igreja Catolica. Conforme é de notorio conhecimento, os fiéis via de regra ndo
tém participacdo efetiva na missa. Na Unido do Vegetal, pelo contrario, todos podem
participar do momento do sagrado, dentro de um certo procedimento ritualistico. Aqui 0s
fieis podem fazer perguntas sobre os mais diversos assuntos, no que sera respondido de

pronto pelo mestre dirigente da sessao.

Assim, a sessdo da Unido do Vegetal é um ritual no qual o fiel oriundo da Igreja
Catodlica tem a grande novidade que é a participagdo. Esse aspecto foi endossado pela
maioria dos nossos entrevistados. Embora essa seja uma grande novidade para aqueles que
estavam fugindo ao anonimato da missa, o tema néo atrai muitos protestantes, pois estes via
de regra sdo acostumados com semelhante procedimento em suas comunidades. Assim,
esses dois fatores se entrecruzam, resultando na quase auséncia de protestantes na

comunidade em estudo e reforgando a presenca de ex-catdlicos.

Soma-se a isto o fato de o contetdo do sistema de crengas da "seita" ir em duas
direcbes. Por um lado, ele é tipicamente espirita-kardecista, apregoando a reencarnacao,
conforme ja mencionamos. Além disto, os hoasqueiros acreditam na sempre virgem Maria
Santissima, o0 que ndo é pacificamente aceito pelos protestantes. Estes, em geral fiéis ao
escrito na Biblia, acreditam que Jesus tinha outros irmdos e portanto, a virgindade de Maria
é questiondvel. Assim, existem ai mais dois motivos relevantes para ndo atrair 0s

protestantes: a reencarnacdo e a virgindade de Maria.
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Por fim, mais uma vez recorremo-nos ao raciocinio de Edward MacRae, empregado
para o estudo do Santo Daime, para entendermos a aceitagdo também da Unido do Vegetal
por um novo contingente de adeptos, certamente muito diferentes dos antigos seringueiros.
A temética geral que engloba essa particularidade, que denominamos de Religiosidade
Cabocla, € a assim chamada nova consciéncia religiosa. Essa temética €, a nosso ver, aquela
que se opde a “racionalidade ocidental”, de cuja trajetéria nos ocupamos no decorrer do
nosso primeiro capitulo. Seguindo Luis Eduardo Soares, Edward MacRae salienta que essa
nova consciéncia religiosa, dentro da qual tem lugar o retorno do homem a religido da

natureza,

Tem se mostrado significativa do ponto de vista sociolégico e
antropoldgico, na medida em que problematiza os rumos do
desenvolvimento cultural da modernidade, de um modo mais amplo, e da
sociedade brasileira em particular.

A analise da Religiosidade Cabocla como um todo e da Unido do Vegetal em
particular no contexto dos grandes centros urbanos, como S&o Paulo, por exemplo, faz-nos
inclinar e postular que esta religiosidade é adotada pela classe média metropolitana
sobretudo porque ela vem de encontro com as suas expectativas, cuja fundamentacao
“teoldgica” se acha na nova consciéncia religiosa. O resumo que MacRae faz da
caracterizacdo da nova consciéncia religiosa que vem sendo estudada por Luis Eduardo
Soares explica, a nosso ver, o fundamento dessa aceitacdo, em corroboragdo com aqueles

acima apresentados. Escreve MacRae:

(...) Pode-se dizer que [a nova consciéncia religiosa] abrange individuos
das camadas médias urbanas com alto grau de escolaridade,
representativos de trajetorias identificadas com o programa ético-politico
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moderno tipico, “liberados”, “libertarios”, “abertos” e criticos da tradigéo,
especialmente do “fardo repressivo” das tradigdes religiosas. Estes
sujeitos exemplares do modelo individualista-laicizante vém se
mostrando crescentemente atraidos pela fé religiosa, pelos mistérios do
éxtase mistico, pela redescoberta da comunhdo comunitaria, pelo desafio
de saberes esotéricos, pela eficacia de terapias alternativas e da
alimentacdo “natural”. O holismo mistico-ecoldgico substitui para eles o
clamor das revolugdes sociais e sexuais.
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CAPITULO V
UMA COMUNIDADE TERAPEUTICA

Em nosso primeiro capitulo, ap6s uma breve excursdo pela historia do pensamento
ocidental, acenamos que, se a ldade Moderna foi a re-abertura das portas da dessacralizacédo
do mundo, ela foi também o sarilho que trouxe do fundo da existéncia a “autonomia” do
homem e a consequiente fragmentacdo do seu pensamento. Essa autonomia em virtude da
qual todos no6s somos os “monges do dia a dia” tem como conseqléncia 0 homem que
“recusa a transcendéncia, aceita a relatividade da realidade e acontece-lhe até duvidar do

sentida da existéncia” (Mircea Eliade).

Diziamos no citado local que aquele ser humano dito racional que se serve de sua
ciéncia para “dominar a natureza” e promover mudancas no seu habitat, uma vez
“desnaturado” passa a ser essa figura estranha dos centros urbanos: desmitificado,

dessacralizado, a-religioso e vazio. No dizer de Gevaert,

Muitos homens intentam um enquadramento da vida em conformidade
com uma filosofia ou numa visdo do mundo e do homem (...) sem ter em
mente as dimensBes profundas e pessoais do homem. Isto se verifica
especialmente nas culturas industrializadas e racionalizadas. O homem
vive alienado, como nimero no meio de uma grande massa impessoal,
que o explora sem considerar seus problemas pessoais. Outras vezes corre
atras de falsos valores, orquestrados por uma pérfida publicidade,
esquecendo-se dos reais problemas. E sucede que todo este conjunto
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chega ao momento em que ndo so ndo oferece nenhuma satisfagdo como
também se funde deixando aparecer o vazio e o0 nada. (...) A experiéncia
do vazio e do nada ndo € mais que um modo negativo de protesto e de
repulsa de uma civilizagdo que deveria servir ao homem mas que o afoga
em suas aspiracdes mais profundas (...).

Contemplando os frutos da ciéncia presentes a todo momento, longe de sentir-se
realizado com tamanhas conquistas, sente-se frustrado e confuso como a crianga que
destruiu seus proprios brinquedos, pensando nisto encontrar sua felicidade. Falta-lhe, acima
de tudo, a propria integridade do pensar, vez que ap0s a segmentacdo da producédo ele
sequer consegue conceber o todo do objeto que produz. Ele é agora um homem

fragmentado, sem projeto definido e, no fundo, escravo da ansiedade.

A pergunta por um significado altimo e definitivo esta (...) ligada ao fato
de que cada um dos homens se percebe em certo modo a si mesmo como
uma totalidade que vale infinitamente mais que a soma de seus atos, de
suas virtudes e de seus defeitos. E esta totalidade pessoal a que da
significado as diversas acGes a que consequentemente tem que ter em
outra parte as raizes de suas validades. Tudo isto parece levar a
convicgao de que a possibilidade de viver a liberdade e o amor frente aos
demais em um mundo radicalmente marcado pela morte esta determinada
pela presenca de uma terceira dimensao que supera por todas as partes 0s
limites restritos da existéncia pessoal e historica. E entdo se chega
geralmente a uma pergunta explicitamente metafisica e religiosa. A
pergunta pelo significado dltimo do homem estd vinculada
inseparavelmente & intencdo metafisica geral que se manifesta como
necessidade de esclarecer e de compreender o fundamento do ser e o
lugar do homem no universo.

Apesar do fundamento do Existencialismo que aponta justamente para essa
problematica da existéncia do homem no mundo, esse sistema nem sempre se manteve de
pé ao longo dos tempos. Falando do abandono do ponto de vista existencialista, Tillich

assinala que,
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Quando, no século XVIII, o conteudo da ética protestante ajustou-se as
exigéncias da sociedade industrial nascente, que solicitava um tratamento
razodvel do proprio eu e seu mundo, a filosofia e a teologia anti-
existencialistas se fundiram. O sujeito racional, moral e cientifico
substituiu o sujeito existencial, seus conflitos e desesperos.

Tudo indica que Hegel teria contribuido para que a existéncia se dissolvesse na
esséncia. O sistema hegeliano, embora segundo Tillich ndo negligenciasse totalmente a
existéncia, acentua que o individuo esta fadado ao fracasso, a menos que ele alce a
condicdo de filésofo e, portanto, acima dos problemas existenciais. Tillich destaca a
posicdo dos existencialistas que reagiram a tal racionalizacdo exacerbada. Entre estes 0s
expoentes sdo Schelling, Kierkegaard, Schopenhauer, Feuerbach, Max Stirner e até Marx
que “contrapds a verdadeira existéncia do homem sob o sistema do capitalismo incipiente a
descricdo essencialista de Hegel da reconciliagdo do homem consigo proprio no mundo

atual”. Ap0s este destaque Tillich considera que

O mais importante de todos os existencialistas foi Nietzsche, que em sua
descricdo do niilismo europeu apresentou o quadro de um mundo no qual
a existéncia humana caiu na mais total insignificacdo. (...) Um dos
maiores estudiosos do século XX, Max Weber, descreveu a
autodestruicdo tragica da vida desde que a razdo técnica tomou o controle.

Opdem-se aqui duas correntes de pensamento. De um lado esta o racionalismo da
I6gica pura, encabecado por Hegel. Neste, o problema existencial é irrelevante. Pouco
importa se o individuo tem ou ndo seu projeto de vida e se ele vai ou ndo ser feliz,
conforme dizia Tillich. Nesse “sistema ideal” as pessoas séo coisas ou “pecas de realidade

que a ciéncia pura pode calcular e a ciéncia técnica controlar”. No dizer de Tillich, tanto o
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idealismo quanto o “naturalismo” do pensamento burgués contribuiram para que o eu

individual fosse transformado em

(...) um espaco vazio e 0 mensageiro de algo que nao é ele préprio, algo
estranho pelo qual o eu é extraviado de si proprio. Ambas as filosofias sdo
expressdes de uma sociedade que fora ideada para a libertacdo do homem,
porém, caiu sob a escraviddo de objetos que ela propria criara. A
seguranca, que é a garantida pelos mecanismos bem-funcionantes para
controle da pessoa, pelo controle organizacional da sociedade
rapidamente incrementada - esta seguranga € comprada por um alto preco:
0 homem, para quem tudo isto foi inventado como meio, tornou-se um
meio ele proprio, a servigo dos meios. Este € o fundo do ataque de Pascal
ao predominio da racionalidade matematica no século XVIII; e o fundo
do ataque de Kierkegaard ao predominio da légica despersonalizante no
pensamento de Hegel. E o fundo da luta de Marx contra a desumanizagio
econdmica, do esforco de Nietzsche em prol da criatividade (...). E o
fundo do desejo da maioria dos filésofos da vida, de salvar a vida do
poder destrutivo da auto-objetivacdo. Eles lutaram pela preservacdo da
pessoa, pela auto-afirmacdo do eu, numa situacdo na qual o eu estava
cada vez mais perdido em seu mundo. Tentaram indicar um caminho para
a coragem de ser como si proprio, sob a condi¢do que aniquilam o eu e 0
substituem pela coisa.

A logica idealista apregoa o esvaziamento do ser. Seu discurso é uma “ortodoxia
farisaica” na medida em que, propondo garantir seguranca através do controle
organizacional da sociedade, exige que o homem para quem tudo isto foi inventado se
sacrifique a servico desses meios. O farisaismo esta na logica do “impessoal”, que
interessa apenas por manter um ideal, desconsiderando as situagdes existenciais. Parece-nos
que o evangelho ja traz implicita a luta contra essa logica do ideal. Assim é que, sendo o
sdbado um dia de descanso e, portando, concebido para o bem do homem, os fariseus

argumentavam que ele deveria ser preservado tdo estritamente que nele sequer se poderia
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retirar do pogo uma ovelha que |4 tivesse caido, 0 que se tornava numa desgraca para quem

tinha uma Unica ovelha.

No caso da ldgica idealista pos industrializacdo, o problema se torna significativo
em termos religiosos na medida em que ndo raramente algumas igrejas cristds também se
“filiam” a esse argumento da “seguranca”, j& que o homem é compelido a entrar nessa
I6gica. O seu livre arbitrio fica restrito a duas possibilidades: penetrar no sistema ou
fenecer sem ele. Especificamente em sua epoca, a posicdo defendida por Tillich foi a de
que a teologia cristd “devera decidir pela verdade contra a seguranga, mesmo se a

seguranca é consagrada e sustentada pelas igrejas.”

O Existencialismo, se ndo conseguiu combater o Idealismo, pelo menos manteve
aberta aquela possibilidade através do qual o homem continua mantendo um didlogo com o
mundo, postulando um significado Gltimo da existéncia das coisas e do préprio homem ou,
por outra: buscando um sentido para a sua propria existéncia neste mundo. E neste contexto
que se inscreve também o Fendmeno do Cha e especificamente a Unido do Vegetal. Sua
proposta tem por fundamento a volta do homem a sua base existencial e a correspondente
busca de sentido para a existéncia concreta, a partir de uma consciéncia de si, em harmonia

com 0 cosmo.

O elemento ndo racional da religiosidade do fendmeno em estudo e o contedo
religioso manifesto especificamente no sistema de crengas da Unido do Vegetal
confrontando o ser humano com a sua condicdo de ser dependente da natureza nos faz

vislumbrar novos horizontes. Sua proposta concreta gira em torno do que denominamos de
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abandono da *“ortodoxia farisaica”, a qual nada mais é do que grande parte da racionalidade
ocidental, historica, que distancia o ser humano da sua condi¢do existencial (ai incluida a

sua relagdo com a natureza).

Todo esse sistema de crengas e as correspondentes praticas situam-se neste amplo
processo de retomada da concepc¢édo da vida como dadiva ou béncao e, consequentemente,
da relevancia da existéncia acima de qualquer coisa. E, em sintese, um abandono da “vida
sem sentido” do mundo do individuo fragmentado em busca de uma *“vida vivida
existencialmente”, carregada de um sentido profundo que exige a consciéncia do estar no
mundo problematizado e querer contribuir para a resolugéo dos seus problemas a partir da

resolucdo do “seu” proprio problema existencial.

As comunidades da Unido do Vegetal representam, neste contexto, um espaco para
0 restabelecimento daquele viver existencial interior tdo esgotada pela artificialidade de
uma vida cheia de corres-corres, de incertezas, de insignificacdes e, por fim, de auséncia de
si mesmo. Essa Religido, uma vez abandonando muitas das falacias da razéo e se apegando
a uma experiéncia em que se congeminam sentimentos e emocdes, traz para 0 ser humano
da cidade um elemento que Ihe é caro: a consciéncia de si proprio, envolta em um ar que
evoca simbolicamente as reminiscéncias das flores do campo e um arrefecer da alma na
nostalgia do paraiso. Isto porque, como diziamos, talvez dentro de cada ser humano urbano
exista um jardim que n&o floresceu, impedido pelas cal¢adas da vida, pela poluigéo oriunda

das fabricas, do barulho e das muitas falas sem sentido.
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Se ndo é exatamente assim, pelo menos se pode ter certeza que 0 “ninho” dessa
Religido estd pendurado, ndo na torre mais alta das construcdes arquitetadas pela logica da
razdo, e sim em um relativamente fragil cipé denominado mariri ou nas folhas de um
pequeno arbusto conhecido por chacrona. Sdo duas plantas entre tantas outras plantas. Mas
o0 cha com elas preparado proporciona profundas reflexdes existenciais, capazes de elevar o
adepto a um encontro direto com o divino. Ali, no limiar do atrium celestial, os adeptos se
“constroem” estruturalmente e se transformam de insignificantes individuos em
significativos caminhantes do universo, curados dos diversos disturbios ou desvios a eles

impregnados ao longo das geracdes.

No ambito dessas comunidades é o lugar da reveréncia, do encontro com o divino,
da harmonia interior e da unido com o sagrado. Os membros da Unido do Vegetal parecem
ter em mente aquilo que j& dizia S&o Jodo da Cruz. Também aqui a perfeita sintonia requer
uma contemplagdo profunda. O que o santo chamava de natural é, aqui, o racional e o que

ele chamava de sobrenatural é, aqui, a profunda sintonia com a natureza.

Para a pessoa crescer na contemplacdo até chegar a unido com Deus,
deverdo ficar de lado, e em siléncio, todos 0s meios e exercicios sensiveis
das faculdades humanas. SO assim poderd o Senhor infundir nelas o
sobrenatural, pois a capacidade natural ndo consegue chegar téo alto.

A comunidade que estudamos nos d& testemunho de uma fragdo daqueles que
passaram pelo processo da fragmentacdo e retornaram a uma visao global do eu interior, a

partir de uma vivéncia de “cura interior” ou terapia com o divino.
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Além dos fatos verificaveis, a grande descoberta e talvez o maior motivo que faz
com que um determinado segmento da sociedade procure por esta religiosidade esta no fato
de esta lhe proporcionar meios para descobrir que esta religido que veio do interior da

floresta esta intimamente ligada com coisas do seu préprio interior.

Tudo indica que o ser humano dos nossos dias, especificamente dos grandes centros
urbanos, € um ser que tem necessidade de aconchego, de carinho e de “colo”. Nesse
contexto, o Fenémeno do Ch& como um todo e a Unido do Vegetal em particular,
demonstra, pela pratica da fraternidade e pelas inesqueciveis vivéncias de experiéncias
extaticas profundas nela deliciadas, que 0 nosso proprio ego se sente mais satisfeito
quando se encontra uma sombra e uma moringa de agua fresca; e quando d& lugar para o
coracdo falar de “coisas de outrora”: de sonhos, de flores, de luares, de noites estreladas, de

S0ssego e de paz.

Neste 0sis, 0s hoasqueiros redescobrem em si mesmos aquele “elo perdido” o qual
se manifesta na existéncia significativa em uma comunidade que proporciona a uma vez a
possibilidade de uma retomada da consciéncia de si e a sintonia com o todo manifesto nos
simbolos colhidos junto & natureza. E aqui que aquele “elo perdido” pode ser religado, na
medida em que se al¢a véo em direcdo de si mesmo, pois 0 “eu” do hoasqueiro parece se
externar, mais que num testemunho de “boas novas”, numa alegria do reencontro consigo

mesmo.

Dos 54 que preencheram ao questiondrio, 43 se dispuseram espontaneamente a vir

falar conosco. Os testemunhos sdo os mais diversos, dos quais selecionamos alguns que
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ilustram a opinido da maioria. Unanimemente todos os entrevistados nos informam que,
antes de ir para a seita, ja estavam em busca de um lugar que Ihes proporcionasse respostas

para suas questdes interiores.

Vaérios adeptos informaram que, em sua busca, trilharam caminhos diversos, até
chegar na Unido do Vegetal. Segundo eles, sua chegada na comunidade foi o encontro com
a melhor coisa que pudesse Ihes acontecer. Uma das entrevistadas em seu depoimento fez-
nos lembrar das "Confissdes" de Santo Agostinho, no momento em que nos dizia que
buscava ansiosamente um encontro com Deus e, chegando na Unido do Vegetal, encontrou

um repouso para 0 seu coragdo inquieto.

Um outro entrevistado opinou que hoje ele tem uma "maior consciéncia da
realidade™. Um terceiro relatou-nos que, antes de vir para a seita, caminhava em busca de
respostas para suas perguntas interiores (quem sou, de onde vim, para onde vou?), sem
resultados animadores. Chegando na seita, foi cativado pela simplicidade que encontrou e
hoje sente-se em harmonia consigo mesmo, a partir do momento em que se conhece

melhor.

Depoimentos como estes convencem-nos de que os adeptos da Unido do Vegetal
satisfazem-se com sua religido pelo fato de ela lhes responder questbes profundamente
existenciais. Para nossos entrevistados, o sistema de perguntas e respostas utilizado pela
Unido do Vegetal torna-os mais proximos do sagrado, propiciando-lhes um maior
crescimento pessoal. Desta forma, segundo testemunho unanime dos entrevistados, na

Unido do Vegetal o crescimento pessoal se d& de forma efetiva e satisfatdria, propiciando
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aos adeptos um maior crescimento, a partir do momento em que ele tem acesso direto ao

sagrado.

Esse enriquecimento sai do ambito individual para o familiar e, dai, para o social.
De 43 entrevistados, 41 tinham problemas familiares antes de vir para a UDV. Um destes
testemunhou-nos que achava-se em fase de separacao de sua esposa. Uma das entrevistadas
frisou que, se ndo tivesse na Unido, provavelmente ndo estaria hoje com o0 seu
companheiro. Todos estes disseram acharem-se hoje em harmonia no lar, tendo superado as
dificuldades anteriores. Com estes depoimentos, convencemo-nos de que a freqiiéncia a

seita propicia uma satisfatéria orientacdo familiar.

Todos os entrevistados disseram que hoje tém um convivio social melhor que o
anterior. Alguns deles fizeram questdo de frisar que, hoje, a partir da auto consciéncia
adquirida, vivem mais em paz com 0S oOutros e que 0S ensinamentos da seita
proporcionaram-lhes inclusive uma melhor compreensdo do viver em comunidade, na
medida em que amam a Deus "sobre todas as coisas" e ao proximo como a si mesmo.
Entdo, a "seita" propicia aos adeptos ndo somente um crescimento interior como, também,

um desenvolvimento destes em termos familiares.

Assim, a Unido do Vegetal propicia aos homens e mulheres dos grandes centros
urbanos uma experiéncia singular. Esta experiéncia pessoal com o divino conduz o adepto
numa caminhada que vai da emocdo ao dominio de si proprio. Dai, para a harmonia

familiar e, por ultimo, a uma contribuicéo positiva na sociedade em que esta inserido.
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Além de um contexto ritualistico, a Unido do Vegetal apresenta-se como uma
estrutura de poder na medida em que veicula um conhecimento especifico e, com este,
forma seus adeptos. Nesta estrutura os adeptos se sentem acolhidos e amparados quer pelas
realizacOes pessoais que experimentam, quer pelo sentimento de “irmandade” que recebem
em um convivio comunitario. Essa seguranga, além de psicoldgica e religiosa, vai mais
longe, proporcionando a formagdo moral dos participantes, 0s quais passam a Viver,

segundo depoimentos unanimes, de forma mais responsavel.

Uma vez vivenciada uma experiéncia especifica, os adeptos formam uma
comunidade a servico da transformacdo do ser humano, como dizem os seus estatutos, “no
sentido de seu desenvolvimento espiritual”. Este desenvolvimento se da em forma de uma
terapia a que os adeptos sdo submetidos. Isto porque na medida em que novas experiéncias
sdo vivenciadas, o proprio ser do adepto vai sendo refinado pela demonstragdo do poder

que se manifesta principalmente nas sessdes.

N&o poderiamos deixar de mesmo por alta fazer referéncia aquilo que € téo
relevante para a "seita" e que vem sendo mantido em suspenso ao longo dessa dissertacdo:
a natureza. Neste sentido, fazemos nossa as palavras de um dos estudiosos da sagrada

escritura, que afirmou:

Quando Jesus diz que nem Salomao, em toda a sua gloria, se vestiu como
qualquer dos lirios do campo, ndo estava pondo em pauta meramente uma
distingdo entre a beleza da natureza e a que os homens alcancam com a
mestria da sua arte, mas sim o fato de que a flor tem uma gloria que lhe
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pertence porque Deus lha deu e ndo por qualquer esforgo que haja feito
para a conseguir.

Na Unido do Vegetal, no contexto da reveréncia a natureza como um todo, destaca-
se 0 valor de que se reveste uma flor, entre tantas flores: a rosa. Sua gldria, como diz o
trecho que acima transcrevemos, pertence a ela por uma questdo de dadiva divina. Aqueles
que um dia tiveram o privilégio de aspirar essa flor, de contempla-la em toda a sua beleza e
de penetrar profundamente em sua prépria intimidade, inspirados nela, certamente dela

jamais se esquecerao.

Parodiando aquele ditado popular que diz que fica sempre um pouco de perfume nas
mdaos que oferecem flores, indagariamos: como ndo h&o de ficar eternamente perfumados
em seu mais profundo ser aqueles que tiveram a oportunidade de sentir seu prdprio coragdo

mergulhado no perfume dessa rosa?

A comunidade terapéutica € um lugar de experiéncias profunda em direcdo do qual
acorrem todos aqueles que, desiludidos pela prépria historia pessoal, procuram um reflgio
num reino que a cada dia se faz mais presente: o reino da consciéncia, quer se trata da
consciéncia ecoldgica, quer se trata da consciéncia de que somos todos seres estritamente
dependentes desses grandes mistérios da natureza que nos cercam, sendo a vida o porta de

entrada para os demais.
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Para se ter uma idéia da experiéncia profunda do sagrado e do aprendizado nessa
comunidade terapéutica talvez a melhor comparacdo, guardadas as devidas proporcoes, se
encontre naquela famosa “Conferéncia dos Passaros”, obra do sufi persa Fariduddin Attar
(século XIII d.C.) que descreve o desenvolvimento de um buscador ao trilhar o caminho

para a individuag&o.

No poema, 0s passaros que representam a humanidade, sdo reunidos
pela Anhuma, um instrutor ou mestre sufi, que Ihes propde que devem
comegar uma busca para encontrar seu verdadeiro rei. O nome deste é
Smurgh. Cada passaro, depois de passado o entusiasmo inicial ante a
idéia de possuir um rei, comeca a encontrar desculpas e apresentar razées
pelas quais ndo quer, ou entdo ndo pode ir ao encontro deste misterioso
rei.

Surgem entdo o Pavdo, representando a vaidade, a Coruja
representando a avareza, o Falcdo [representando] o orgulho e o
Rouxinol, apaixonado pelo amor sensual e ilusério, entre outros passaros.
Cada uma das aves (...) representa um tipo psicologico bem definido,
assim como tendéncias presentes em todos os seres humanos. E
impressionante a capacidade de Attar em apreender e descrever
mecanismos psicolégicos tais como a repressdo, a projecdo, a
racionalizacdo etc. A Anhuma, depois de ter ouvido 0s argumentos e as
justificacbes de cada péassaro, responde, dentro da técnica sufi de
“ensino”, contando uma historia, rica em conteddos arquétipos, que
ilustra a inutilidade e a futilidade de se preferir tentar manter o que se
possui (ou que se imagina possuir) em detrimento daquilo que talvez
pudesse ser alcancado atraves do processo longo, dificil e a&rduo de uma
“busca”. Alguns péssaros decidem tentar a aventura e comegam por
atravessar um deserto, repleto de perigos, onde corresponde a primeira
fase do processo de individuagéo (...). Depois de ultrapassado o deserto,
quando os péssaros que sobraram pensam estar perto de encontrar o
Simurgh, a Anhuma lhe adverte que para irem mais adiante em sua busca
deverdo atravessar sete vales, simbolos estes das &reas do inconsciente
que deverdo ser integradas a consciéncia para que a auto-realizacdo seja
alcancada.

O primeiro vale é o vale da Busca, repleto de emboscadas e perigos, no
qual o peregrino terad de renunciar a uma série de ilusdes sobre sua propria
pessoa, e sobre os motivos de sua procura, representado a necessidade de
reconhecimento e abandono da “persona” ou mascara. Depois vem o vale
do Amor, no qual os passaros entram em contato com as suas emogdes
negativas e positivas, os lados claros e obscuros de si mesmos, e
percebem que para alcancar a harmonia terdo de integra-los em um



www.neip.info

conjunto mais amplo mergulhando inteiramente no Amor sem
qualificacdes (...). Logo apos, segue-se o vale do Conhecimento no qual
0s passaros recebem diretamente a iluminagéo da verdade (...). No vale do
Nada, que se segue a este, 0s passaros viajantes aprendem que tém de se
libertar de seus desejos mais reconditos e da dependéncia das coisas do
mundo exterior. O quinto vale é o vale da Unidade, onde os péssaros
comegcam a perceber que fatos, acontecimentos, idéias, emocdes,
sentimentos, que aparentemente ndo tém conexao nenhuma entre si, estéo
na realidade ligados por um fio comum (...). No sexto vale, o da
Perplexidade, os viajantes chegam ao espanto, confusdo e éxtase, pois
agora podem perceber diretamente “aquilo que estd por detras dos
fendmenos” sem que para isSO Seja necessaria a existéncia de um
processo demonstrativo fragmentado(...). O sétimo e ultimo vale € o vale
da Morte ou Aniquilagio. E nele que os passaros compreendem o mistério
e 0 paradoxo de como “uma gota de agua pode ser submergida no oceano
e ainda assim continuar a ser ela mesma, pois finalmente encontrou o seu
lugar”. Depois de atravessados o0s sete vales, das centenas de milhares de
passaros que comecaram a buscar restam apenas trinta passaros.
Admitidos a presenca de seu rei, 0s trinta passaros (si murg em persa)
descobrem que o “Simurgh” era eles e eles eram 0 “simurgh”. Como nédo
compreendiam este mistério, interrogaram o “Smurgh” sem servir-se da
linguagem o qual lhes deu esta resposta: “O sol de minha majestade é um
espelho; aquele que chega a mim se contempla neste espelho e pode ver
neste espelho sua alma e seu corpo, encara-se em sua totalidade”.

Cada vez que se bebe o cha nessas Comunidades Terapéuticas da Unido do Vegetal
¢ uma oportunidade que se tem de cada vez mais se aproximar daquele antigo rei de que
fala a Historia da Hoasca. Esse rei, em alto estado de concentracdo, chama seus seguidores

de passarinhos. Aqueles caminhantes do universo sdo nada mais que passarinhos que em

revoadas batem suas asas rumo ao sol, ao lado dos lirios do campo.
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CONCLUSAO

Ao longo dessa nossa dissertagdo procuramos fazer, no &mbito das Ciéncias da
Religido, uma primeira aproximacéo desse que denominamos de Fenémeno do Ch4, o qual
se acha dentro de uma visdo de mundo mais ampla, que é a concepcdo de “Religido da
Natureza”, objeto que foi do nosso primeiro capitulo. Delimitamos e centramos nosso
estudo em uma "seita" desse fendbmeno, a saber: na Unido do Vegetal. Esse estudo foi
realizado seguindo-se aquelas perguntas que pusemos em nossa Introdugéo as quais dizem

respeito a instalacdo desse culto nos meios urbanos.

Nossa metodologia consistiu, conforme veremos mais abaixo, na fundamentacéo do
momento oportuno para esse fenbmeno, que seria a volta & natureza descrita no primeiro
capitulo; na apresentacdo desse fenbmeno como um todo no contexto social em que teve
inicio, descrita no segundo capitulo e no estudo especificamente do assunto que teve lugar
no terceiro capitulo, desdobrando-se no quarto, que trata especificamente da Unido do

Vegetal e no quinto, que analisa alguns aspectos de uma comunidade local.

Acham-se j& em nossa Introducdo a justificativa de nossa opgdo pela Unido do
Vegetal e 0 nosso entendimento de que nossa pesquisa reveste-se de singular importancia,
principalmente pela sua contribui¢cdo no sentido de abrir as portas para trazer o assunto a
apreciacdo académica, em especial na area das Ciéncias da Religido. Propusemos esse

trabalho como um primeiro degrau para que outras contribui¢cbes possam a ele se somar, a
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partir dos rudimentos que apresentamos. Tivemos em mente que, por um lado nossa
pesquisa cria uma ponte de ligacdo, aproximando o assunto a esfera académica e, por outro
lado, através do estudo realizado, tivemos a oportunidade de vislumbrar, pelo menos em

parte, o horizonte aberto pela religiosidade sob estudo.

Dada a auséncia de sistematizacdo da bibliografia disponivel sobre o assunto,
consideramos importante didaticamente classificar os diversos autores em dois grupos. No
primeiro grupo arrolamos os “textos esporadicos”: artigos de jornais e revistas e obras que
consideramos sem muita relevancia para um estudo mais aprofundado, apesar de nao as
termos dispensado quando necessaria. No segundo grupo apresentamos os documentos de
maior relevancia, escritos por autores academicamente bem situados (antropologos,
historiadores, médicos, etnologos, quimico, botanicos, entre outros). Infelizmente nossa
apreciacdo ndo pdde alcancar todos os escritos, tendo em vista que a descoberta de novas
obras/autores nos impossibilitou de avaliar a todos. Assim, optamos por comentar somente
aqueles que se encontravam ao nosso alcance no periodo da redacao da dissertacdo, mesmo

cientes das limitacGes que essa decisdo nos imporia.

Nosso referencial tedrico foi praticamente “construido” na medida em que tivemos
que abordar o assunto por mais de um angulo. Procuramos ver nosso objeto de estudo no
contexto da religiosidade humana como um todo, uma das principais razdes que nos
levaram a escrever o capitulo primeiro. Vimo-lo, também, na sua concretude, sem uma
andlise que partisse de fora para dentro. Foi-nos Util, neste particular, a concepgdo que
extraimos da fenomenologia como referencial tedrico para abordar diretamente o fenémeno

sob estudo.



www.neip.info

Deixamos para apresentar nosso referencial teorico mais detalhadamente neste lugar
inclusive pelo fato de ele estar associado indiscutivelmente com as conclusdes que
pudemos tirar ao longo de cada capitulo de nossa dissertacdo. Assim, no primeiro capitulo
valemo-nos da Historia da Filosofia; da Historia Geral e da Historia da Igreja; da
Sociologia Geral e da Sociologia da Religido; da Antropologia e da Fenomenologia da

Religides.

No terreno da Historia da Filosofia, importante nessa dissertacdo por evidenciar
uma constante oscilacdo do pensamento ocidental ora mais préximo e ora mais distante da
temética da natureza, valemo-nos de autores como Maria Lucia de Arruda Aranha, Gerd
Bornheim, René Descartes, Umberto Padovani, G. Reale e Dario Antiseri. No terreno da
Historia Geral e da Igreja, foram-nos importantes as informacdes colhidas de historiadores
como A. Aymard e J. Auboyer, José Comblin, Martin Dreher, Justo Gonzales, Jean Hild,

Juan Fletcher Kurst e Kenneth Scott Latourette.

No campo da Sociologia Geral e da Sociologia da Religido foram-nos valiosos 0s
estudos de Emile Durkheim, Julien Freund, Carmen Cinira Macedo, Joachim Mattes, Guy
Rocher e Peter Berger. Na &rea da Fenomenologia consultamos Mircea Eliade, Rudolf Otto
e Waldomiro Piazza e, para a Antropologia, valemo-nos de L. G. Mello e de Marshall
Sahlins e de Edward MacRae. Por fim, valemo-nos da obra “o sonho da Terra”, de Thomas
Berry, um excelente estudo que aponta a necessidade da volta a questdo ecoldgica. Nesta
mesma linha Jodo Evangelista Martins Terra nos subsidiou com seu estudo da natureza na

Biblia.
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Nem todos estes autores foram consultados na elaboracdo dos demais capitulos,
cujas preocupacdes estavam voltadas para outras tematicas. No segundo capitulo
continuamos com os subsidios de Maria Lucia de Arruda Aranha, com Vera Frées (que
consultamos até o quarto capitulo), Carmen Cinira Macedo, Mircea Eliade e Waldomiro
Piazza. A Antropologia foi reforgcada aqui com a rica contribuicdo de Darcy Ribeiro, ja que
trabalhou a América Latina como um todo e a questdo do indio em particular. O estudo

sobre as origens do caboclo amazodnico baseou-se em Roberto de Oliveira Cardoso.

O ndcleo deste capitulo girou em torno do uso da ayahuasca no contexto xamanico,
que € a matriz da religiosidade cabocla. Por este motivo, foram de grande valia as obras dos
seguintes autores, que trabalham essa questdo dentro de suas respectivas areas: Guillermo
Areévalo, que trabalhou a ayahuasca como elemento de cura no contexto Shipibo-Conibo de
Ucayali (no Peru); Dennis J. McKenna, Luis Eduardo Luna e G. H. N. Towers,
contribuiram com seu artigo “Ingredientes biodindmicos en las plantas que se mezclan
alucinogenos ayahuasca. Una farmacopea tradicional no investigada”. As informac6es

arqueoldgicas no caso equatoriano em particular foram buscadas em Plutarco Naranjo.

Heriberto Oyuela, curandeiro colombianos, nos serviu de base para a compreenséo
da Medicina indigena relacionada com a natureza e a terra (meio ambiente). Richard Evans
Schultes contribuiu com a esclarecimento sobre o desenvolvimento historico da
identificacdo das malpigheaceas empregadas como alucindgenos. Clara Cérdenas Timoteo
nos enriqueceu com seu profundo estudo antropoldgico do mundo significativo dos Unaya.

Maria Cleméncia Ramirez de Jara, com seu estudo antropoldgico, nos auxiliou na
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compreensdo da utilizacdo do yajé na cultura popular urbana da Colémbia. Por fim, fomos
buscar em Federido Aguil6 e em Alfred Métraux as informagfes sobre a fusdo da
religiosidade agraria com as de tipo totémico e uranico, o que teria resultado na atual
concepcao mitico-religiosa do indigena andino e amaz6nico. Algumas informacGes sobre a
dominacdo dos indigenas na regido do alto Rio Negro foram buscadas em Eduardo

Hoornaert.

No terceiro capitulo trabalhamos praticamente com as informacfes oriundas dos
préprios segmentos da Religiosidade Cabocla, principalmente no que diz respeito a Unido
do Vegetal, acrescentando a essas os estudos realizados por pesquisadores como Walter
Dias Jr. e, invariavelmente, Vera Froes. Continuamos consultando, aqui, Roberto Cardoso

de Oliveira, Darcy Ribeiro e Eduardo Hoornaert.

Se o capitulo primeiro serviu de base para a concepcdo historica do pensamento
religioso-filosofico do ocidente e o segundo procurou fundamentar a pratica da
Religiosidade Cabocla no xamanismo, o terceiro capitulo procurou descrever 0s
acontecimentos fundantes tanto do Santo Daime quanto da Unido do Vegetal, dando énfase
a esta Ultima. Foi ai exatamente que se pdde constatar o ponto de encontro entre a
mentalidade ocidental desenvolvida no primeiro capitulo com a mentalidade indigena,

desenvolvida no segundo capitulo.

Além desses, valemo-nos nesse capitulo da nocéo de arquétipo, vez que entendemos
que os fundadores desses cultos da Religiosidade Cabocla ndo inventaram o seu contetdo a

partir do nada. A concepgéo de arquétipo que lhes atribuimos é aquela lecionada por James
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Fadiman e Robert Frager, que nos remonta a Jung. O assunto do mito fez-nos recorrer a
obra “O Mito e 0 Homem Moderno”, de Raphael Patai, a partir do qual pudemos empregar
numa concepgdo positiva do seu significado como uma histéria fundante. Com relacdo a
presenca do espiritismo nesse culto, recorremo-nos a Jodo Camilo de Oliveira Torres, que
nos forneceu importantes informagfes historicas que nos possibilitaram ndo s6 ligar
elementos da Unido do Vegetal com o espiritismo como também aventar a possibilidade de

que talvez o espiritismo a que ela se remonta tenha ligagdo com a Magonaria de outrora.

Shelton H. Davis constituiu-se em importante referencial no que diz respeito a
situacdo econdmica da regido Amazonica como um todo e particularmente, da regido que
hoje forma o Estado de Rond6nia. Ja a tematica do messianismo foi abordada aqui tendo
como referencial Maria Isaura Pereira de Queiroz, ndo sem mencionar também o
messianismo indigena estudado por Alfred Métraux e mencionado por Darcy Ribeiro.
Finalmente esse capitulo tocou em um outro ponto, que é a questdo da “religido do
individuo”. O “modelo” comparativo que tomamos foi o estabelecido alhures por Philipp

Jakob Spener, guardadas as devidas proporgoes.

No quarto capitulo continuamos com os seguintes autores, além dos indispensaveis
Walter Dias, Vera Froes e Edward MacRae. Carmen Cinira Macedo, que nos forneceu a
concepgéo da religiosidade como o espaco do sagrado, e T. W. Manson, a partir de quem
pudemos ler o reino de Deus no &mbito da Unido do Vegetal, Raphael Patai que serviu-nos
novamente no entendimento do mito no mundo moderno; G. Reale, no &mbito da Historia

da Filosofia.
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Discutimos a mudanca desse culto como um todo e da Unido do Vegetal em
particular, vindo da floresta em direcdo aos centros urbanos. Estudamos aqui, interligados,
0 seu sistema de crencas e os fiéis da metropole. Com relagcdo ao seu sistema de crencas,
valemo-nos da argumentacao que Durkheim utiliza na designacao do que seria uma “igreja”
a fim de entender o funcionamento religioso da comunidade que tomamos para estudo.
Uma outra contribuicdo nos veio de J. P. Lageneste, relativamente & concepcdo da

consciéncia como “lei interior”.

Com relacdo aos fiéis da metropole, uma hipdtese levantada por Anthony Richard
Henmann nos remeteu a questdo das drogas ilicitas, a fim de verificar se estdvamos ou ndo
diante de um fendmeno eventualmente camuflado de religido. As dificuldades na obtencao
de dados sobre o assunto foram fundamentadas em Jayme Ribeiro da Graga. Mas a
representatividade dos ex-usuérios de “drogas ilicitas” no &mbito da comunidade em estudo
mostrou-se insuficiente para sustentar a hipdtese levantada por Henmann. Com relagdo
especificamente a ao uso do chd, endossando o que ja defendera Edward MacRae, a
resposta final ficou com Lidia Rosenberg Aratangui que em poucas palavras levantou as
reais razoes pelas quais ndo se trata de “passatempo de descompromissados”. E que, no

dizer da autora que voltamos a citar,

O preparo adequado do cha exige o trabalho demorado e engajado de
muitas pessoas; as reagOes organicas sdo, inicialmente, violentas e
desagradaveis (...) e as cerimonias religiosas implicam horas e horas de
um monétono bailado, ao som dos interminaveis canticos que compdem o
hinario da seita. Tudo isso acaba se configurando num preco alto demais
para quem estd interessado numa emocdo répida e sem maiores
envolvimentos.
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Uma outra hipdtese também levantada por Henman foi a de que esse culto encontra
na classe média seus seguidores nos centros urbanos. Gyorgy Lucacks e Emile Pin nos
foram Uteis tanto para a delimitacdo do que seria a classe média como para a compreensao
do seu “modus vivendi”, o que nos possibilitou ndo s6 confirmar a hipotese de Henman
como também fazer uma interpretagdo do mundo simbolico dessa classe diante da classe
superior, vislumbrando ai a possibilidade de a "seita" e a classe média urbana acharem-se
no dominio de um mesmo horizonte simbdlico, o que explicaria a aproximacdo dos seus

membros.

Em estudando o sistema de crencas, verificamos, entre outras coisas, que ele ndo é
de todo estranho as diversas tentativas outrora empreendidas pela humanidade. Os dois
exemplos mais marcantes, neste particular, sdo o dos gnosticos dos seculos Il e 111 d.C. e 0
do pietismo alemdo, coroado por Spener. Com relacdo ao gnosticismo, valiosa nos foi a
fundamentacdo apresentada por Eugene de Faye e, com relagdo ao pietismo alem&o nosso
referencial foi a obra do proprio Spener, indiscutivelmente uma “reforma religiosa” baseada

no individuo, entendimento este que vimos presente também no fenémeno sob estudo.

Um paralelo entre o sistema de crencas da Unido do Vegetal foi encontrado na tese
de Mathew Fox, a que nos referimos baseando-nos em James Farris autor este que nos
ofereceu conceitos basicos, examinando os temas teoldgicos subjacentes e levantando
criticas a espiritualidade da criacdo defendida por Fox. Vimos, na observagdo da tese da
beng&o original defendida tanto por Fox como, no nosso entender, pela Unido do Vegetal,
que o nucleo de tal pensamento estd no afastamento da religido institucionalizada a qual se
opBe o misticismo e os tedlogos que o endossa. Como exemplo, descobrimos uma vertente

inclusive em Leonardo Boff, que também se opds a Igreja Hierarquica de Roma.
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Mas, se 0 misticismo se opde & “lgreja Institucionalizada”, ndo concordamos
totalmente que ele proponha um banimento da instituicdo. Tanto assim € que na mesma
Unido do Vegetal, encontramos também uma hierarquia, base alias da distin¢ao entre esta e
0 Santo Daime. A hierarquia sagrada da Unido do Vegetal, se por um lado traz de volta os
fundamentos do misticismo, de outro lado é uma “vontade soberana” inquestionavel, o que
significa uma outra Instituicdo tdo problemaética historicamente quanto aquela da Igreja

Catolica por ela questionada.

Por fim, em nosso quinto e Gltimo capitulo procuramos fazer um fechamento do
assunto, centrando-o naquilo que é mais significativo para os fiéis da comunidade que
estudamos, qual seja a “solucdo” existencial dos problemas do dia a dia. Levamos em conta
que esta religido modifica o proprio referencial dos individuos, na medida em que pde em
suas vidas um novo paradigma conceptual. Essa comunidade foi vista, neste capitulo, como
uma Comunidade Terapéutica, cuja estrutura se apresenta, de forma poderosa, a servigo do

ser de cada um de seus membros.

Os depoimentos que coletamos nos indicaram que a maioria absoluta dos
freqlientadores continuam na "seita" acima de tudo por ter ela preenchido um vazio interior
que 0s angustiava anteriormente. O conteudo que preencheu tal vazio interior € nada menos
que o contetdo simbolico. Aqui, entre tantos outros simbolos, uma rosa passa a significar
muito mais do que um exemplar colhido no jardim: ela é um simbolo totalizante envolto em
mistérios profundos que, a bem da verdade, todos os hoasqueiros se esforcam para receber,
galgando a cada dia um novo degrau de uma longa escada cujo cume toca nos céus, a

exemplo daquela vislumbrada em sonho pelo Jaco ancestral dos israelitas.
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Para expressar contedtdo como esse, achamos por bem comparar seu simbolismo
com aquela ascese desenvolvida por Sdo Jodo da Cruz, indubitavelmente um dos maiores
misticos do pensamento ocidental. Este aspeto mistico-ascético é, a nosso ver, 0 que esse
culto procura resgatar, dando a ele uma nova dimensdo, que é a dimensdo da tradicéo

hierarquizada, coisa que provavelmente jamais teria ocorrido ao santo.

Com esse referencial teorico utilizado, voltamos & mencionada metodologia de
trabalho. Nosso primeiro capitulo situou a tematica “Religido e Natureza”, tematica esta
que é a base do fenbmeno do cha como um todo e, além dele, do xamanismo, conforme
vimos. Ela nos serviu de base para situar o fenémeno estudado no &mbito da historia da
humanidade, com o0 que tivemos sempre presente a dindmica das civilizagOes,
especificamente considerando os efeitos advindos do progresso das Ciéncias. Com esta
metodologia quisemos apontar que o ser humano, ao longo do tempo, vem se distanciando
da natureza, principalmente na medida em que a domina e a coloca a seu servigo. Nosso
pressuposto metodologico é que o ser humano contempordneo convive com este

distanciamento, principalmente nos grandes centros urbanos.

Neste particular, nossa hipétese preliminar foi que o ser humano assim distanciado,
vive na nostalgia do “jardim do éden” a procura do seu “estado natural”, embora
reconhecemos que uma observacdo desapaixonada da histéria nos mostra que este “status”
ndo pode ser provado, por mais que especulemos sobre ele. Neste sentido, a religido sob
estudo foi vista como proporcionadora desta “volta & natureza”, “volta” esta que se da no

ambito da simbdlica, propondo a construcdo de um futuro que se dard em harmonia com a
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natureza. O vai-e-vem do distanciamento e aproximacgdo descrito em nosso primeiro
capitulo procurou demonstrar a relagdo ser humano-natureza em varias épocas, concluindo
que o momento atual € o momento da “volta”, apés um longo distanciamento provocado

pela ascensdo da razéo.

O nosso segundo capitulo procurou fazer um breve apanhado histérico do
Fendmeno do Ch4 ligado aos indigenas que tentamos identificar pelo menos em parte com
0s descendentes dos antigos Incas. Destacamos, ao longo desse capitulo, a ligacdo do
indigena com a natureza, bem como a situacdo e o momento historico em que estes
passaram seus mistérios aos seringueiros, 0s quais evidentemente sdo a razao de ser deste

culto entre os povos “civilizados”.

No nosso terceiro capitulo procuramos tragar um histérico das origens e do
desenvolvimento da Unido do Vegetal. Para tanto, trabalhamos seu surgimento
comparando-o com o surgimento do Santo Daime, ja que estes dois grupos, na classifica¢éo
que tragcamos, formam aquela religiosidade que denominamos de Religiosidade Cabocla, e

estudamos o seu deslocamento em dire¢do a cidade.

No quarto capitulo estudamos o sistema de crencas da Unido do Vegetal, valido
para todos 0s seus ndcleos ou comunidades e sua aplicacdo pratica no “Nucleo Sao Joédo
Batista”, situado na Serra da Cantareira, em S&o Paulo. Juntamente com este sistema,
estudamos também a instalacdo da Unido do Vegetal nos centros urbanos, procurando
identificar fatores que nos evidenciam a razéo de ser desse movimento neste novo contexto

social. As conclusdes que chegamos sdo aquelas j& apontadas.
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Finalmente, no capitulo cinco trabalharemos a questdo da “existéncia significativa”
no ambito da Unido do Vegetal, assinalando como este propicia seguranga para 0S
associados, em termos religiosos, morais e, indiretamente, psicoldgicos. A comunidade que
analisamos nos evidenciou, conforme ja assinalamos, uma Comunidade Terapéutica dentro
da qual se expressa as vivéncias significativas de experiéncias profundas que propiciam

uma espécie de “cura existencial” aos adeptos.
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APENDICES

| - Questionario de Pesquisa de Campo

No presente Apéndice queremos nos ocupar em comentar 0 questionario que
aplicamos no "Nucleo Sao Jodo Batista”, unidade vinculada a Unido do Vegetal. Este
questionario foi por nos aplicado apds aprovagdo da direcdo da Unido do Vegetal e de
ampla exposicao de seu contetdo pelos dirigentes aos frequentadores do Nucleo Sdo Jodo

Batista, situado em Mairipora (SP).

“Coleta de Dados Junto a Unido do Vegetal - UDV
Nucleo Sao Jodo Batista
Dado dos Sécios
1. Dados Pessoais

Nome:

Idade: anos

Estado Civil:

( ) solteiro

( ) casado

() viavo

() desquitado
() separado.

Escolaridade:

( ) analfabeto
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1. Grau
1. Grau
Nivel Superior
Pds-graduacéo

(
(
(
(

N N N N

Profisséo:

1. Situacédo Religiosa:

Tempo de sdcio: anos
Religido anterior:

Religido dos Pais:

Tinha algum vicio antes de vir para a UDV?
() fumar

() beber

( ) drogas

( ) outros.

Status:

() Sécio

( ) Instrutiva

() Corpo do Conselho
() Quadro de Mestres

3. Situagdo Socio-Econémica:

Em qual das situacBes (Classe social) abaixo vocé se sente incluido?

( ) - Classe Baixa;
( ) - Média Baixa;
() - Média-Médig;
() - Média Alta;
()-Alta

4. Grau de Satisfacdo: (sera colhido oralmente)

a) - Fale sobre sua vida antes de vir paraa UDV.

- Auto conhecimento:

- Vida familiar

- Convivio Social

- O que mais gostaria de destacar?

b) - Em que vocé melhorou depois que veio para a UDV?

( ) - Auto conhecimento;
() - Vida familiar;
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( ) - Convivio Social”.
Conforme se pode verificar, nosso questionario compde-se de quatro perguntas

basicas, dentro das quais encaixamos alguns itens de livre escolha dos entrevistados.

O item "Nome" do Campo "Dados Pessoais" foi apresentado aos entrevistados
como optativo, a fim de se evitar eventuais constrangimentos. No entanto, todos 0s
entrevistados o preencheram normalmente, perfazendo um total de cinquenta e quatro
pessoas. A inclusdo deste item no questionario visa facilitar o manuseio das informacdes e,

principalmente, identificar o entrevistado na fase da entrevista oral (quarta questao).

O item "Idade" visa identificar a faixa etaria dos participantes e, com o objetivo
explicito, incluimos logo em seguida o item "Estado Civil". Entrando mais para a nossa
questdo norteadora, incluimos, também neste campo dos "Dados Pessoais”, 0s itens

"Escolaridade" e "Profissao".

Na segunda campo de perguntas de nosso questionario tratamos de pesquisar a
"Situacdo Religiosa" dos frequentadores, informando-nos sobre o "Tempo de sdcio”, em
anos, a "Religido anterior”" e a "Religido dos Pais". A partir do primeiro destes itens
(Tempo de Sécio), pudemos verificar se os freqlientadores sdo esporadicos ou se tem um
vinculo mais duradouro com a religido. A partir do item "Religido Anterior", verificamos
efetivamente de que religido os adeptos sdo egressos, bem como se hd ou ndo uma
predominédncia de uma determinada religido sobre outra(s). Para aprofundar mais este
assunto, incluimos o item seguinte "Religido dos Pais", a fim de verificar se a mesma
tendéncia se manifesta também no caso dos pais. Desta sorte, em caso positivo, poder-se-ia

cogitar que existe alguma ligacdo profunda que liga a atual religido a anterior.
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Considerando-se que um dos pontos centrais da doutrina pregada pelo grupo
sob estudo consiste na proposta de transformacdo interior e que esta transformacdo se
manifesta, na pratica, segundo os adeptos, entre outras coisas, através do abandono dos
vicios, incluimos em nosso questionario um item em que perguntamos a cada um de nossos
entrevistados se este "Tinha algum vicio antes de vir para a UDV". O resultado, da mesma
forma que para os demais itens, pode ser visto no item 1.2, abaixo. Acreditamos que, com
este resultado, pudemos verificar até que ponto o discurso dos dirigentes estd sendo

praticado pelos adeptos.

Ainda neste mesmo campo de perguntas do questiondrio, indagamo-nos sobre o
"status" do adepto na "seita", a fim de verificar como € composto o0 "corpo sacerdotal” desta
e verificar o afunilamento de tal "corpo"”, considerando-se a longa preparacdo pela qual
cada um passa ao longo dos anos, até galgar os ultimos postos, que sdo o de conselheiro e
mestres (estes Ultimos, equivalentes a sacerdotes). Em suma, por este item podemos
verificar como se da o processo de "ascensdo™ dentro da estrutura religiosa. Para efeito de
elucidacdo, esclarecemos que sécios sdo as "pessoas comuns"”, ocupantes da base piramidal.
As pessoas da "Instrutivas" sdo aquelas que recebem instrugdes especiais, 0 que ja poderia
ser visto como uma forma preparatéria para se galgar aos lugares mais altos nesta estrutura.
Na seqliéncia, temos os conselheiros e, por ultimo, os mestres. Estes ultimos formam um
"colegiado™ (denominado Quadro de Mestres), capitaneados por um deles, que é o mestre
representante do Ndcleo. A estrutura lembra a da Igreja Catdlica, em cujo topo
encontramos os bispos e o Arcebispo, a nivel local. A nivel de Cupula, a estrutura também
se repete. Evidentemente que, no lugar do Papa que dirige o Colégio dos Cardeais na Igreja
Catdlica, aqui encontramos o Mestre Geral Representante (que representa o mestre

fundador da Seita, como, alias, o Papa "representa Pedro").
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No terceiro quesito de nosso questionario, tratamos de levantar a "Situacdo
Sécio-Econdmica” dos adeptos, a fim de verificar se de fato podemos sustentar a hipdtese
de que esta religido vem para os grandes centros urbanos e aqui atende a uma classe media
intelectualizada. Neste particular, deixamos o0 entrevistado se posicionar livremente,
assinalando uma das classes sociais na qual ele se sente incluido. Com esta medida, evitou-
se 0 questionamento a respeito dos pardmetros para se definir classes sociais. N0ss0s
entrevistados por si proprios se sentiram inclusos em determinada classe social e a

assinalaram no questionario.

Por fim, em nossa quarta questdo procuramos medir 0 "Grau de Satisfacdo™ dos
adeptos da Unido do Vegetal, na comunidade sob estudo, colhendo oralmente sua resposta,
a fim de podermos senti-los face a face e poder enriquecer o questionario com suas
impressOes a respeito da religido que freqlienta. Nosso questionamento foi dirigido no
sentido de se fazer uma anamnésia com 0s entrevistados, visando resgatar com eles a nogédo
de um eventual "progresso” ou "melhora™ alcangado na atual religido.

Depois de entrevistar cada um deles, pautamos os dados que acima
apresentamos, selecionando, para o presente trabalho, apenas os dados essenciais para a

esta Dissertacao.
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Il - “Pesquisa da Hoasca”

Em atencdo a pergunta que nos foi formulada por ocasido do Exame de
Qualificacgdo, a respeito de o Chéa ser ou ndo droga, transcrevemos aqui, na integra, artigo
intitulado "Grupo multinacional pesquisa Hoasca", de autoria de um dos integrantes do
Centro de Estudos Médicos, que vem estudando os efeitos clinicos do cha. O referido
artigo, auto explicativo, informa-nos da condi¢cdo do cha, do ponto de vista da &rea médica.

Ei-lo:

“Grupo multinacional pesquisa Hoasca”
PAULO A. CANDIANI*

Um grupo multinacional de pesquisadores da area biomedica, que retine cientistas
do Brasil, dos Estados Unidos e da Finlandia, estd conduzindo o mais amplo estudo
cientifico a respeito do cha Hoasca.

Cragas a facilidades oferecidas pela Escola de Medicina da Universidade do
Amazonas e por membros da UDV, ap6s quase dois anos de planejamento, 0s primeiros
passos da pesquisa foram dados e algumas concessoes ja estdo disponiveis.

O projeto completo inclui os seguintes itens:

1. Estudo botanico e fitoquimico dos ingredientes da planta e do cha.
2. Perfil farmacocinético dos alcal6ides encontrados no cha.

3. Perfil neuroenddcrino durante os efeitos agudos do cha.
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4. Estudo comparativo das plaquetas e dos neurotransmissores de pessoas que usam o cha
h& longo tempo e de pessoas que ndo usam o cha.

5. Levantamento da DL 50 2 e da neurotoxicidade animal.

6. Avaliacdo do perfil clinico dos usuarios do cha por longo tempo, em comparagdo com
grupos de controle que ndo usam o cha.

7. Avaliacdo do perfil psiquiatrico dos usuérios do cha por longo tempo, em comparacao
com grupos-controle (por meio de trés testes de avaliagdo mundialmente reconhecidos
como eficazes: Cidi, TPQ e Who-VCLA).

8. Efeitos fisioldgicos agudos apds a ingestdo do cha - avaliacdo fenomenoldgica pela
Escala Alucindgena Quantitativa e pelo levantamento de testemunhos espontaneos.

No verdo de 1993, realizou-se, em Manaus, uma fase de pesquisa, que avaliou 0s
feitos clinicos observados logo apds a ingestdo do cha, bem como os efeitos clinicos
obtidos pelo uso regular da Hoasca por longo tempo.

Para a primeira parte desse estudo, foi realizada uma sessdao, no Nucleo Caupuri,
Manaus, com 15 homens, escolhidos dentre 24 s6cios voluntarios que fazem uso do ché ha
pelo me nos dez anos.

Eles beberam um Vegetal preparado por um mestre antigo, na dosagem de 2 ml por
quilo de peso corporal (aproximadamente a quantidade servida nas Sessdes de Escala) e
foram avalia dos, em termos médicos, através da observacao de alteracdes de sinais vitais e
neuroldgicos (diametro pupilar, frequéncias cardiaca e respiratoria, medidas de pressao

arterial, temperatura e registros de eletrocardiograma e coletas de amostras de sangue).

As observaces clinicas e as coletas de sangue foram realizadas em determinados

intervalos de tempo (antes de beber o cha e 20, 40, 60, 90, 120, 180 e 210 minutos apds a
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ingestdo). Além disso, os voluntarios tiveram sua urina total coletada durante as 24 horas
seguintes & sessao.

O exame fisico mostrou leve aumento do diametro pupilar, que ndo pode ser
considerado como secundario a um eventual efeito do cha sobre o Sistema Simpatico, visto
que os voluntérios para a experimentacdo encontravam-se sob stress, ante a presenca de
observadores e a possibilidade de se submeterem a diversas coletas de sangue e de registros
de eletrocardiograma.

A freqliéncia cardiaca mostrou-se aumentada, bem como a pressao arterial, dos 20
aos 90 minutos posteriores ao inicio da sessdo. A analise dos eletrocardiogramas, que ainda
ndo foi realizada, poderd fornecer mais dados para a compreensdo do acontecido. Mas
revelou que ndo ha alteracdo clinica significativa observavel logo apos a ingestdo do cha e
durante seu efeito agudo

Para a segunda parte dessa fase do projeto, foram selecionados dois grupos de 15
pessoas. Um, chamado de "grupo experimental”, foi composto pelas mesmas pessoas que
participaram da fase anterior. Outro, chamado de "grupo de controle™, foi composto da
seguinte forma: cada membro do grupo experimental convidou alguém de seu grupo de
relacionamento (parente, amigo ou colega de trabalho), da mesma faixa etéria, que nédo
fosse usuario de droga, que néo fizesse uso de alcool de maneira abusiva e, de preferéncia,
que ndo fumasse. Todas as 30 pessoas foram submetidas a entrevista médica, a exame

fisico e a alguns exames laboratoriais inclusive eletrocardiograma .

Tanto a entrevista quanto o exame fisico ndo mostraram qualquer diferenca significa
nos sistemas neurossensorial, circulatorio, renal, respiratorio, digestivo e endocrino, entre

0s voluntarios que compuseram os dois grupos.
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Com relagdo aos exames laboratoriais, ndo foram encontrados niveis diferentes
quanto a numero de células vermelhas, creatinina, alcalina, TGO, TGP, colesterol,
bilirrubinas conjugada/indireta/total, sddio, potassio, calcio ou de desidrogenasse lactica
(esses exames informam sobre a performance dos diversos 6rgaos e sistemas do corpo).

Foi constatada uma diferenca quanto a contagem das plagquetas sangiineas que,
embora estando dentro dos limites da normalidade e, no entanto, sem mostrar qualquer
prejuizo a saude, foram encontradas em maior quantidade entre os componentes do grupo
experimental. Também foram observados, através dos eletrocardiogramas, dois blogqueios
de conducéo cardiacos e um distlrbio de despolarizag&o ventricular.

A explicacdo para o menor numero de plaquetas encontrado entre 0s hoasqueiros
poderd ser obtida quando forem concluidos outros itens da pesquisa. As alteracbes
cardiacas verificadas revelam achados usuais frente as faixas etarias dos participantes, e
ndo indicam dano ou disfuncdo orgénicos, podendo ter suas causas (ndo estudadas na
presente pesquisa) em afeccGes cronicas, tais como doenca de Chagas, por exemplo.

Esse é o primeiro estudo clinico mundial a respeito dos efeitos do cha Hoasca. Os
autores consideram esse trabalho como um estudo clinico piloto. Muitos de seus aspectos
de andlise mais dificil poderdo ser solucionados quando 0s outros itens da pesquisa
estiverem concluidos - ou novos estudos, com amostragem maior, forem realizados.

O ch& Hoasca esta liberado pelas autoridades brasileiras que controlam o uso de
drogas no pais, ainda que isso nao seja bem compreendido pela sociedade corno um todo.
Na verdade, seu uso é considerado empiricamente seguro, com em décadas de experiéncia,
sem que qualquer morte ou prejuizo a salde possa ser atribuido a sua ingestéo por qualquer,

dentro do ambito ritualistico.
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Atualmente, ha cerca de 7 mil e 500 pessoas que bebem regularmente o cha, nas
sessbes da UDV, com a confianca de que ndo estdo prejudicando a saude. A conclusdo do
presente estudo diz que "pode-se afirmar que, se qualquer dano ou morte forem
temporariamente associados a ingestdo do cha Hoasca, uma investigacdo clinica apurada
devera ser efetuada, para evitar que 0 mesmo possa ser impropriamente responsabilizado
como agente causador”.

Estamos seguros de que os cientistas confirmardo a palavra de Mestre Gabriel, de

que o cha Hoasca "é comprovadamente inofensivo a satide". E questdo de tempo.

*PAULO A. CANDIANI, do Quadro de Mestres do Nucleo Sdo Jodo Batista, SP, é

médico e monitor do Centro de Estudos Medicos para a 3% Regido da UDV.
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ERRATA

Apresentamos, abaixo, errata para o texto de nossa Dissertacdo de Mestrado acima.

| Pagina/Ref. | Onde se I8 Leia-se
12 0 estudo de talo fenémeno leva 0 estudo de tal fendmeno leva
15, citacéo um cipo e uma arbustiva um cip6 e uma arbustiva
15, citagdo uma reportagem que fizeram uma reportagem que fizemos
18, citagdo 0 cipo do mariri e a folha 0 cipd do mariri e a folha
19 amigo Allen, que as responde amigo Allen, que as respondia
21,notal16 |arte de esculpir, sob influencia do|arte de esculpir, sob influéncia do
22,notal9 |ché cha
23, citacdo difundida no planeta difundida no planeta.
24 camadas médias. (p.23). camadas médias (p.23).
24 Na concluséo, o autor Na conclusdo o autor
24,nota 20 | cip6 da hoasca (?) cipo da hoasca [sic]
26 erra diferente do atual era diferente do atual
26 dessa dissertacdo vem comprovar dessa dissertagdo vém comprovar
26 estudo dos cantos estudo dos canticos
27 temas de tais cantos temas de tais canticos
27 O autor, A autora,
27 recensdo daqueles que o precederam |recensao daqueles que a precederam
28 observadas pelo autor observadas pela autora
33,nota 33  |]ja que este povo possuli ja que estes povos possuem
35 do Uaupés do Uaupés (Valpés)
36 ha muito tempo h& muito tempo
37 serie de imagens mentais série de imagens mentais
39 a Unido do Vegetal se “apresenta-se |a Unido do Vegetal “apresenta-se
39 Com o objetivo de trilharmos Com o objetivo de trilhar
40 seja a tona que modifica proprio seja a tona que modifica o proprio
43,nota4l | Metodologia de trabalho metodologia de trabalho
48 de nossa area de nossa area. (faltou o ponto final!)
48 ndo misterios hoje e esse sdo mistérios hoje e esse
49 Ele é uma cena que Este descobrimento é uma cena que
49 E isso ciéncia nenhuma E isto ciéncia alguma
51 vao servir de referéncia para uma vai servir de referéncia para uma
53 do Deus-Sol . do Deus-Sol.
54 abandonado no grande universo abandonados no grande universo
59 E é na mesma atmosfera vamos E € na mesma atmosfera que vamos
59 culturais, o que, na realidade nédo culturais, o que na realidade ndo
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de explicar a fé, e por épice
0 pano-de-fundo que, vivenciada na
experiéncia profunda do ser humano

pelo mesmo autor, quando diz que “

tona mitica-religiosa e a racional
nédo precisa mais render-lhe cultos,

acima referido foi obscurecida,
conheciam também, homens
este Gltimo, fruto da
Certamente por este motivo,

E este retorno se reveste de

e, com isto, derrotarem o imperio.
Magrey (3 vezes)

defende Carmem Macedo que:
“Religiosidade Xamanica” (2 vezes)
consciéncia religiosa quer se trate
Unido do Vegetal, qual juntamente
“André Costa eram “companheiros
que ele pediu propria ver, ele viu.
sido extintos estas formas
utilizava-se o cha para o mal ou para
0 bem, conforme j& assinalamos.
Nessa ocasido 0s “mestres
curiosidade” reconheceram-no
as palavras indigenas
mencionadas

Tiuaco bebeu o cha e ndo aglentou
seus efeitos e morreu.

ao lado da sepultura dela e sepultar
Tiuaco.

se ele tivesse se tornado em um

cipo),

de

acima

reconheceu a Hoasca e o Tiuaco

reconhecido como tal pelos “mestres
de curiosidade”, por ocasido daquela
ja mencionada sessdo em

a esposa lhe pede que salvasse seu
Poronga era uma lamparina que 0s
seringueiros usavam para cortar

de explicar a fé, tendo por apice

0 pano-de-fundo de uma experiéncia
simbolica que, vivenciada na
profundidade do ser humano

pelo mesmo autor, quando diz: “o

tona mitica-religiosa e ora a racional
ndo precisa mais ver Deus atrds das
cortinas dos mistérios naturais

acima referida foi obscurecida,
conheciam também homens

este Ultimo, nesta concepcdo, fruto
da
Certamente,
apresentados,
No caso especifico do nosso objeto
de estudo, este retorno se reveste de
e, com isto, derrotar o império.
MacRae

defende Carmem Cinira Macedo
que:

Religiosidade Xamanica

consciéncia religiosa. Quer se trate
Uni&o do Vegetal, a qual, juntamente
André Costa eram “companheiros
que ele pediu pré ver, ele viu.

sido extintos[as] estas formas
utilizava-se o cha para o mal ou para
0 bem, conforme veremos.

Nessa ocasido varios “mestres de
curiosidade” reconheceram-no
algumas das palavras indigenas
acima mencionadas

Tiuaco bebeu o cha, ndo aglentou
seus efeitos e morreu.

ao lado da sepultura dela e sepultou
Tiuaco.

se ele tivesse se transformado em um
cipo),

reconheceu nas plantas a presenca de
Hoasca e de Tiuaco,

reconhecido como tal por varios dos
“mestres de curiosidade”, quando da
realizacdo daquela ja mencionada
Sessdo em

a esposa lhe pediu que salvasse seu
Poronga é 0 nome que se di a uma

pelos motivos
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164
167

203
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254
255

seringa a noite

Carnauba, Carapanauba, Mulateiro.

conforme estudaremos no proximo
capitulo.

teria ele instruido os fiéis a seguirem
o conselho do apédstolo Paulo,
“examinar todas as coisas e reter o
que € bom”.

e mantido por essa, intitulado

fora do alcance da policia.

A coisa ficou preta problema meu
lado e problema dela também.

fieis em potencial procuram pela

Em linhas gerais, ndo se poder
afirmar com preciséo

qualquer diferenca significa nos

com em decadas de experiéncia, sem
que qualquer morte ou prejuizo a
salde possa ser atribuido a sua
ingestdo por qualquer, dentro do
ambito ritualistico.

lamparina empregada pelos
seringueiros para iluminar seu
ambiente de trabalho na selva,

durante o corte da seringueira, a
noite.
Massaranduba,
Mulateiro.
conforme estudaremos em nosso
quinto capitulo.

teria ele instruido aos fiéis que
seguissem o conselho do apdstolo
Paulo: “examinai todas as coisas e
retendes o que é bom”.

e mantido pela "seita" em estudo,
intitulado

fora do alcance da policia.”

A coisa ficou preta pro meu lado e
pro lado dela tambem.

fiéis em potencial que procuram pela
Em linhas gerais, ndo se pode
afirmar com preciséo

qualquer diferenca significativa nos
com décadas de experiéncia, sem que
qualquer morte ou prejuizo a saude
possam ser atribuidos a sua ingestao
no ambito ritualistico.

Carapanauba e

Além das correcdes acima, verificamos que em diversas passagens deixamos de dar

espaco apds a inclusdo do numero da citacdo (por exemplo, p. 50, nota 12). Por se tratar de

erros de edicdo, deixamos de corrigi-los aqui.




